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Elicono de una
época

a reciente muerte de Gustavo Gutiérrez ha desen-

cadenado un torrente de reflexiones y homenajes

que recorren Latinoamérica. Su nombre resuena con
fuerza por ser considerado no solo una de las figuras mas
influyentes en el ambito teolégico y social, sino también por
su profunda preocupacién pastoral por una evangelizacién
liberadora, que sitia en el centro a los pobres y oprimidos.

Nacido en Lima en 1928, este sacerdote y tedlogo,
reconocido como el padre de la teologia de la liberacion,
recibié numerosos titulos honorificos y distinciones a nivel
mundial. Impartié su magisterio en la Universidad Pontificia
de Pert y en prestigiosas instituciones de Norteamérica y
Europa.

Su colega y amigo, el te6logo brasilefio Leonardo Boft,
lo retrata con estas palabras: “Como para todo tedlogo, el
centro de su indagacién es Dios. En primer lugar, Dios
como experiencia de vida, en especial a partir del sufrimiento
humano, y solo después como reflexién reverente”.

El tema perturbador que le acompafié a lo largo de
toda su vida era el sufrimiento. El mismo sufrié de
poliomielitis y estuvo durante afios en una silla de
ruedas. Después, operado, caminaba con dificultad. Era
pequeiio, cojo, fornido, cara de indio quechua y dotado
de una inteligencia extraordinaria, creativa, llena de
humor y de bellas #rouvailles como esta: “Los politicos
solo tienen en mente una intencién, la segunda”. En
suma, era fundamentalmente un hombre bueno, sencillo,
humilde y espirituoso.
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Su gran pregunta, de fondo biogrifico, era: scémo
comprender a Dios ante el sufrimiento del inocente;
cémo comprender a Jesus resucitado en un mundo
donde las personas debido a la opresién mueren antes de
tiempo; cémo encontrar a Dios liberador en un mundo
donde faltan fraternidad y solidaridad?

El mensaje cristiano no solo concierne a la vida eterna
y al reino de Dios, sino que ofrece estimulos para
mejorar la vida presente, especialmente la de los pobres
y oprimidos, en la conviccién de que la vida eterna y el
reino de Dios ya comienzan aqui en la tierra. Es mis,
el propio Jesus histérico fue un pobre y no tenia dénde
reposar su cabeza. De aqui que Gustavo Gutiérrez
entiende la teologia como “una reflexién critica de la
praxis histérica a la luz de la Palabra de la revelacién”.!

En este nimero recordamos a Gutiérrez y nos adentramos
en su obra teoldégica y en los matices de su personalidad. Para
ello, hemos reunido en un especial los articulos de colegas
y discipulos que le rinden un sentido homenaje y recorren
su trayectoria: Juan José Tamayo, Maria José Caram, Jests
Martinez y Ofelia Ortega.

Sin embargo, esta entrega también aborda otros temas de
actualidad. En la seccién “Perspectiva Teoldgica”, Leopoldo
Cervantes y Ary Fernindez nos guian, respectivamente,
por los derroteros de la teologia y la hermenéutica
latinoamericana y cubana, destacando aspectos significativos
de estas corrientes.

En “31 de Octubre: Dia de la Reforma”, Francisco
Rodés reflexiona sobre el concepto de libertad, tanto en
las ensefianzas de Jests como en la obra de Martin Lutero.
Su opinién despierta nuestro interés al concluir que “la
libertad no es un estado al que se llega, sino una permanente
invitacién a la transformacién”. Un desafio que nos interpela
directamente.

Por su parte, “Archivos de Teologia” publica un trabajo de
Uxmal Livio Diaz sobre 1a teologia afrocaribefia y su influencia
en la teologia cristiana. El autor sostiene que “las iglesias en
el Caribe han sido, practicamente, extensiones o filiales de las
iglesias madres allende el mar. Sus teologias, naturalmente,
han reflejado las experiencias de Europa y Norteamérica.
Su forma de gobierno, sus organizaciones, liturgia y teologia
dicen muy poco de la ecologia de la fe del pueblo caribefio”.
Un texto de gran vigencia que recomendamos releer.

Completan esta edicién las secciones “Mundo Teolégico”,
con un panorama del quehacer teolégico internacional, y
“Qué Leer”, donde presentamos novedades literarias de
interés.

Gustavo Gutiérrez es, sin duda, una de las figuras mds
relevantes de la iglesia del siglo xx. Para honrar su memoria,
recopilamos algunas de sus frases mds icénicas, que reflejan
su humanidad y su compromiso con su continente y con los
pobres, a quienes amo:
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“La teologia es una reflexién sobre la fe, y la fe lo que tiene
que hacer es movilizar a las personas para cambiar”.

“Ser cristiano es ser testigo de la resurreccién de Jests, y
significa también superar la pobreza, que es muerte, algo
inhumano, contrario a la voluntad de Dios. Si la pobreza
es contraria a la voluntad de vida de Dios, luchar contra la
pobreza es una forma de decirle si al reino de Dios”.

“La mayor violencia es la pobreza”.

“Solo quiero que los que no tienen voz la tengan. Ellos
solos no cambiardn la historia, pero mirindolos a ellos
cambia todo”.

“No tardaremos una semana, eso es seguro, pero lo
importante es cambiar la perspectiva, abrir el campo”.

“La teologia no es escribir un libro y ganar un premio. Mi
teologia es un servicio, una hermenéutica de la esperanza, es
saber qué razones hay para esperar”.

Su legado perdurard en la historia. Descanse en paz.

Beatriz Ferreiro Garcia
Editora General

Nota

1 Leonardo Boff: “Muere Gustavo Gutiérrez, padre de la
teologia de la liberacién”, 30 de octubre de 2024, https://
leonardoboff.org/2024/10/30/muere-gustavo-gutierrez-

padre-de-la-teologia-de-la-liberacion/.



ESPECIAL

Comparieros de generacion y
discipulos rinden homenaje a
la figura de Gustavo Gutiérrez
Merino, fallecido el pasado

22 de octubre. Conocido como
el padre de la teologia de la
liberacion, el sacerdote y tedlogo
peruano deja una obra escrita
de gran proyeccion y actualidad,
y un legado significativo en

los dmbitos religioso y social de

América Latina.

Gustavo
Gutiérrez: en
camino hacia
la utopia por
la senda de la
liberacién

Juan José Tamayo

Gustavo Gutiérrez, “el tedlogo del Dios liberador”, como

le definiera su amigo y compatriota el antropélogo y
escritor José Maria Arguedas en su libro E/ zorro de arriba y el
zorro de abajo, que le contraponia al “cura del Dios inquisidor”
de Todas las sangres. Con su muerte la teologia cristiana pierde a
uno de sus mds importantes, creativos y reconocidos referentes,
y la teologia de la liberacién acusa la orfandad por perder a
quien es considerado el padre del nuevo paradigma teoldégico
liberador en América Latina, que supuso una verdadera
revolucién epistemoldgica y metodolégica en el discurso
religioso y en la praxis de los cristianos y cristianas, con
importantes repercusiones en las ciencias sociales. A través de
la lectura de sus obras y de numerosos encuentros, Gustavo
ejercié una profunda influencia en mi pensamiento y en mi
vida, y me ayudé a pasar del paradigma de la teologia moderna,
en el que estaba comodamente instalado, al de la teologia de la
liberacién.

En el prélogo al libro del tedlogo peruano La densidad del
presente (Ediciones Sigueme, Salamanca, 2003), Casiano
Floristin traza la siguiente semblanza de su amigo y colega
Gustavo: “Rapido y nervioso, menudo de estatura, de gruesas
lentes y agudos anilisis y juicios, con mirada guasona y verbo
rebosante [ ...]. Gustavo posee una sélida formacién humanista,
literaria y teolégica. Se nota su formacién francesa universitaria
por la claridad, sagacidad y humor con que trata los temas”.
Daniel Groody, que trabajé con Gustavo y con Virgilio
Elizondo en la Universidad de Notre Dame (Indiana, Estados

El 22 de octubre de 2024, fallecié en Lima, a los 96 afios,

Fuente: Religion Digital, Madrid, 24 de octubre de 2024.
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Unidos), destaca “su alegria, sencillez de corazén, humor,
agudeza y atenta preocupacién por los que le rodean”.

Formacién interdisciplinar

Gustavo Gutiérrez tenia una excelente formacién inter-
disciplinar. Estudi6 Medicina en la Universidad Nacional
Mayor de San Marcos (Lima), Filosofia y Psicologia en
la Universidad Catdlica de Lovaina (Bélgica), y Teologia
en la Facultad de Lyon (Francia) y en la Universidad
Gregoriana (Roma). Fue profesor de Teologia en la Pontificia
Universidad Catélica de Pert y en la Universidad de Notre
Dame y fundador del Instituto Bartolomé de las Casas,
de Lima. Ejercié el ministerio pastoral en la parroquia de
Cristo Redentor, del barrio popular de Rimac (Lima), donde
conocié y vivié en su propia carne la pobreza, que siempre
consideré fruto de la injusticia estructural, y practicé la
solidaridad con los sectores mds vulnerables. Esa experiencia
estd en la base de la opcién por las personas, los colectivos y
los pueblos empobrecidos, que en sus escritos y su vida elevé
a la categoria de verdad teoldgica enraizada en el Dios de la
esperanza, basada en Jests de Nazaret, el Cristo liberador, y
virtud ética y evangélica.

Participé en el Concilio Vaticano II, junto con el teélogo
chileno Segundo Galilea, ambos asesores del obispo
chileno Manuel Larrain, entonces presidente del Consejo
Episcopal Latinoamericano y Caribefio (Celam), quien
mostré la necesidad de celebrar la II Conferencia del
Episcopado Latinoamericano, que tuvo lugar en 1968, en
Medellin. Aun valorando muy positivamente la orientacién
reformadora del Concilio, Gutiérrez no se mostré del todo
satisfecho con sus resultados, que consideraba demasiado
eurocéntricos.

Intervino como consultor teolégico en la Conferencia de
Medellin, que llevé a cabo un cambio radical de la Iglesia
colonial al cristianismo liberador. Coincido con Casiano
Floristin en que la teologia de la liberacién no tuvo su
origen en Medellin, sino que, més bien, Medellin constituyé
un logro de dicha teologia, a la que reconocié carta de
ciudadania en el seno de la iglesia latinoamericana.

Fue miembro del consejo director de Concilium, revista
internacional de teologia, donde compartié reflexiones y
experiencias con algunos de los mds importantes teélogos
y te6logas de la segunda mitad del siglo xx: Rahner, King,
Metz, Moltmann, Schillebeeckx, Boft, Congar, Elizondo,
Floristin, Elisabeth Schiissler Fiorenza, Mary John
Mananzan y Duquoc, entre otros. En 2003 recibi6 el Premio
Principe de Asturias de Comunicacién y Humanidades
junto con el periodista polaco Ryszard Kapusciriski, por su
compromiso ético con los sectores més desfavorecidos y por
haber impulsado la teologia de la liberacién, considerada
por el jurado una de las corrientes de pensamiento cristiano
mis vivas y dindmicas de la actualidad.
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Teologia de la liberacién: cambio de paradigma

En 1971 el Centro de Estudios y Publicaciones, de Lima,
publicé Teologia de la liberacion. Perspectivas, su obra mds
emblemitica e influyente en el panorama teolégico mundial.
Un afo después aparecia en Espafa en la Editorial Sigueme,
que en 1990 publicé la decimocuarta edicién revisada y
aumentada con una nueva introduccién titulada “Mirar
lejos”. En 2022 apareci6 la decimonovena edicién, con una
presentacion de Angel Cordovilla, con motivo del cincuenta
aniversario de la primera edicién publicada en Sigueme. La
obra ha sido traducida a los idiomas francés, inglés, alemdn,
italiano, portugués, holandés, japonés y coreano.

Me parece importante subrayar la dedicatoria por su plena
sintonia con el nuevo paradigma teoldgico que inauguraba.
El libro estd dedicado a Henrique Pereira Neto, sacerdote
brasilefio torturado y asesinado en 1969 por el Comando de
Caza a los Comunistas durante la dictadura, y al escritor y
antropdlogo peruano José Marfa Arguedas. Se inicia con un
texto delanovelade sucompatriota 7odas las sangres,en el que el
sacristin y cantor de San Pedro de Lahuaymarca, considerado
por Gustavo “precursor de la teologia de la liberacién”, replica
a un cura del Dios inquisidor con argumentos similares a
los utilizados en el libro de Gutiérrez. El escritor peruano le
confesé al tedlogo que en el Dios liberador que él representaba
si crefa. “Yo siento a Dios de otro modo”, dice Matilde, esposa
de Fermin, uno de los protagonistas de la novela 7vdas las
sangres. Quizd esta sentencia, observa Gustavo, quisiera
expresar lo vivido por Arguedas, que “no sentia a Dios como
los sefiores y los bienpensantes”, sino como “Dios esperanza,
Dios alegria, Dios dnimo”.

Refiriéndose a esta misma afirmacién de Matilde, la
tedloga y religiosa misionera Consuelo de Prado, estrecha
colaboradora de Gustavo, la interpreta desde una perspectiva
feminista y reivindica el derecho de la mujer a sentir de
distinta forma y, consiguientemente, a expresar también de
otra manera su peculiar experiencia de Dios, caracterizada
por su sentido relacional, que desborda la frialdad conceptual
e implica todas las dimensiones de la vida en esta relacién.

El comienzo dela edicién original de Teologia de la liberacion.
Perspectivas constituye la mejor demostracién de que este
libro inaugura un cambio radical de paradigma teolégico en
América Latina, que define como “subcontinente de opresion

y despojo”:

Este trabajo intenta una reflexién, a partir del evangelio
y de las experiencias de hombres y mujeres [lenguaje
inclusivo] comprometidos en el proceso de liberacién,
en este subcontinente de opresién y despojo que es
América Latina. Reflexién teolégica compartida en el
esfuerzo por la abolicién de la actual situacién de justicia
y por la construccién de una sociedad distintas, mas justa
y mds humana. La ruta del compromiso liberador ha



sido emprendida por un nimero creciente de cristianos:
a sus esperanzas y reflexiones se debe lo véilido que puede
haber en estas pdginas. Nuestro deseo es no traicionar
sus vivencias y sus esfuerzos por elucidar el significado
de su solidaridad con los oprimidos.

Gutiérrez define la teologia como reflexion critica de la
praxis histérica a la luz de la Palabra, como teologia de la
transformacioén liberadora de la historia de la humanidad,
que no se limita a pensar el mundo, sino que es un momento
del proceso de transformacién del mundo abriéndose
al don del reino de Dios “en la protesta ante la dignidad
humana pisoteada, en la lucha contra el despojo de la
inmensa mayoria de los hombres, en el amor que libera,
en la construccién de una nueva sociedad, justa y fraterna”.
En este nuevo paradigma teoldgico resuena la tesis XI de
Marx sobre Feuerbach: “Los filésofos se han dedicado a
interpretar el mundo de distintos modos; de lo que se trata
es de transformarlo”. La teologia de la liberacién articula
armoénicamente pensamiento y vida, teorfa y praxis, rigor
metodoldgico y denuncia profética de las injusticias, discurso
religiosoy ciencias sociales, salvacién yjusticia, estudio y oracién,
espiritualidad liberadora y compromiso social, contemplacién
y accién, amor universal y opcién preferencial por las personas
y los colectivos empobrecidos.

Preguntas desde el “reverso de la historia”

Es un nuevo modo de hacer teologia, de sentir, de vivir y de
pensar a Dios desde el “reverso de la historia”con repercusiones
sociales, politicas y econémicas desestabilizadoras para el
sistema neocolonial y neoliberal latinoamericano. Un sistema
que el papa Francisco define como “la globalizacién de la
indiferencia” que nos vuelve incapaces de compadecernos
ante los clamores de los otros, de llorar ante el drama de los
demds y de cuidar a las personas mds vulnerables, y genera
una poblacién “sobrante” convertida en desechos humanos.

El tedlogo peruano nada tiene que ver con la definicién que
diera el arzobispo anglicano William Temple a la pregunta
sobre qué es un tedlogo, me imagino que con sentido de
humor britinico: es una persona muy sensata y sesuda que
pasa toda una vida encerrada entre libros intentando respuestas
exactisimas y precisas a preguntas que nadie se plantea. Las
preguntas que se plantea Gustavo tienen que ver con el
sufrimiento, la pobreza, la injusticia y la materialidad de la vida:
¢dénde dormirdn los pobres?, scémo hablar de Dios desde el
sufrimiento de los inocentes?, scémo hablar de la resurreccién
cuando las personas empobrecidas mueren “antes de tiempo”y
“sin llegar a sazén”?, ;cémo hablar de Dios como padre y madre
cuando los seres humanos no son hermanos y hermanas?

Y otras preguntas mds radicales que se hacia en 1979: “;Tiene
sentido hacer teologia en un mundo de miseria y opresién?,
¢no estaremos dejindonos llevar mas por la inercia de la

formacion teoldgica que por los problemas reales de un pueblo
que lucha por su liberacién?”. La teologia, para Gutiérrez, es
acto segundo; el encuentro con el Dios de los pobres y la praxis
son el acto primero. Quien hace teologia y no estd en el acto
primero, su discurso puede ser calificado de cinico.

Durante los dltimos afios escribié un libro que aparecera
péstumamente y esperamos leer con la misma fruicién que
los anteriores de su extensa y creativa bibliografia. Serd
su testamento y la ribrica de una vida en camino hacia la
utopia por la senda de la liberacién.

Bibliografia de Gustavo Gutiérrez

La pastoral de la Iglesia en América Latina. Andlisis teoldgico
(1968)

Hacia una teologia de la liberacion (1969)

Pobreza evangélica: solidaridad y protesta (1970)

Teologia de la liberacion. Perspectivas (1971)

Teologia desde el reverso de la historia (1977)

E! Dios de la vida (1982)

La fuerza historica de los pobres (1982)

Beber en su propio pozo. En el itinerario espiritual de un pueblo
(1984)

La verdad los hard libres. Confrontaciones (1986)

Hablar de Dios desde el sufrimiento de los inocentes. Una
reflexion sobre el libro de Job (1988)

Dios o el oro en las Indias. Siglo xvi (1989)

Entre calandrias. Un ensayo sobre José Maria Arguedas (1990)

En busca de los pobres de Jesucristo. EI pensamiento de Bartolomé
de las Casas (1993)

Compartir la palabra a lo largo del afio litiirgico (1995)

Teologia: acontecimiento, silencio, lenguaje, en colaboracién
con L. Jaime Cisneros (1996)

¢Donde dormirdn los pobres? (2002)

Acordarse de los pobres. Textos esenciales, introduccién de
Rolando Ames, seleccién y notas introductorias de
Andrés Gallego (2003)

Densidad del presente. Seleccion de textos, introduccién de
Casiano Floristan (2003)

Del lado de los pobres. Teologia de la liberacidn, en colaboracién
con Gerhard L. Miiller (2005)

Textos de espiritualidad, seleccion e introduccién de Daniel

G. Groody (2013)
Obras colectivas sobre Gustavo Gutiérrez

Consuelo de Prado y Pedro Hughes, coords.: Libertad y
esperanza. A Gustavo Gutiérrez por sus 80 atios (2008)

Carolina Romero y Luis Peirano, eds.: Entre la tormenta y la
brisa: homenaje a Gustavo Gutiérrez (2010)

Andrés Gallego, Carmen Lora y Pedro De Guchteneere,
coords.: Memoria, presencia y futuro. A los 50 atios de

Teologia de la liberacién (2021)
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Mis libros sobre Gustavo Gutiérrez

Para comprender la teologia de la liberacion, 82 ed., Editorial
Verbo Divino, Estella (Navarra), 2020, pp. 242-249.

Panorama de la teologia latinoamericana (en colaboracién
con Juan Bosch), 22 ed., Editorial Verbo Divino, Estella
(Navarra), 2002, pp. 241-256.

La teologia de la liberacion en el nuevo escenario politico y
religioso, 2* ed., Editorial Tirant lo Blanch, Valencia, 2011,
pp. 414-426.

Teologias del Sur. El giro descolonizador, 22 ed., Editorial
Trotta, Madrid, 2024. cr
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Cuba Teoldgica

Gustavo
Gutiérrez,
rotagonista de
a teologia de la
liberacién

Maria José Caram

o es facil hacer memoria del amigo y del maestro que fue

Gustavo Gutiérrez. Sobre todo cuando los recuerdos

vienen con intensidad y nos sobrecogen por el modo
con que su testimonio y sus ensefianzas han marcado nuestras
vidas y nuestro quehacer teolégico.

Amigo y maestro

Conoci a Gustavo en 1992, cuando estaba recién llegada a
Lima, en un curso de Teologia organizado por la Pontificia
Universidad Catélica del Pera. Eran tiempos dificiles. El pais
se encontraba padeciendo una terrible guerra interna iniciada
por el Partido Comunista-Sendero Luminoso, que dias antes,
mediante un comando, habia asesinado a balazos y dinamitado
el cuerpo de la dirigente social Maria Elena Moyano. Anoto,
como entre paréntesis y a modo de aclaracién, que hoy el Pera
sigue doliendo mucho, como tantos paises de América Latina,
arrasados por la pobreza extrema, la violencia asesina y la
corrupcion.

Aquel afio y en esas circunstancias conoci a Gustavo, el amigo y
maestro de tantas personas y comunidades. Y a partir de entonces
pude frecuentarlo en reuniones nacionales de agentes pastorales
que se organizaban regularmente en el Instituto Bartolomé de
las Casas, o cuando por algin motivo subia al Cusco. Cuando
preparaba mi doctorado en teologia conversamos muchas
veces sobre los textos que le enviaba y que él lefa y comentaba

Fuente: Domuni Universitas, Barcelona, 2 de noviembre de 2024.
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detalladamente. Asi aprendi, no solo de su erudicion (que era
mucha), sino de su manera cilida, sencilla e inspiradora de
hablar de Dios y de los pobres. Hablaba con afecto, sabiduria
y agudeza. Nunca perdia el sentido del humor.

Gustavo decia que el quehacer teol6gico se realiza en dos
actos: el primero consiste en vivir en silencio ante Dios, en
acoger su voluntad y en comprometerse con los hermanos. El
segundo, la teologia, viene después. Era exactamente el modo
como procedia, y esto se le notaba mucho. Era verdaderamente
un amigo del “Amigo de la vida (Sabiduria 11,26)"' sin
dobleces. Por eso era maestro. Porque su existencia fue
testimonio del amor a la Verdad que nos hace libres.

Una vez dijo que su libro Teologia de la liberacion.
Perspectivas, “es una carta de amor a Dios, a la Iglesia y al
pueblo [....] Elamor continta vivo, pero se profundiza y varia
la forma de expresarlo”? A propésito de este amor, vale la
pena mencionar lo que una amiga comun nos recordaba en
estos dias de duelo por su partida. Ella cuenta que Gustavo
deseaba que en su ldpida se escribiera una frase de Georges
Bernanos, que dice asi: “Cuando yo muera, decidle al dulce
reino de la tierra que le he amado mucho mis de lo que
nunca me atrevi a confesar”.

Protagonista de la teologia de la liberacién

A Gustavo Gutiérrez le viene mejor el titulo de “Prota-
gonista de la teologia de la liberacién”. Es cierto que muchos
lo reconocen como el “padre” de esta teologia. Sin embargo,
mds alld de que su libro Teologia de la Liberacion. Perspectivas
haya dado nombre a esta corriente de pensamiento teolégico
nacida en América Latina, la obra del telogo peruano se
comprende mejor si se la sitda en el concierto de un nuevo
modo de hablar de Dios en este continente de “opresién
y despojo que es América Latina”, y de la experiencia
“compartida en el esfuerzo por la abolicién de [....] la situacién
de injusticia y por la construccién de una sociedad distinta,
mis libre y m4s humana”? Experiencia de cristianos de base,
de personas que no comparten la misma fe y de tedlogas y
te6logos insertos en estas realidades marcadas por la muerte
temprana e injusta.

Su reflexién se alimenta de las fuentes del cristianismo
para dar razén de la esperanza, y también acoge intuiciones
de pensadores en los que misteriosamente se manifiesta el
Espiritu de Dios. Uno de ellos es el novelista y antropélogo
José Maria Arguedas. Una breve pero profunda amistad
ligé a estos pensadores peruanos. Gustavo dijo que
Arguedas era “precursor de la teologia de la liberacién”. Y
como prueba de esta conviccién, tomé de su novela Zodas
las sangres un largo parrafo que colocé como epigrafe al
comienzo de Teologia de la liberacion.

El texto arguediano presenta al verdadero Dios que se
manifiesta, como lo expresé el mismo Gustavo desde el
reverso de la historia, de este mundo ‘ninguneado’ que

Arguedas se empefié en mostrarnos en toda su humanidad,
sufrimientos y penas. Fue también Arguedas quien plante6
una gran pregunta en su novela £/ zorro de arriba y el zorro
de abajo, clave para comprender el sentido de la teologia
de la liberacién, tanto ayer como hoy. En esta, su obra
péstuma, en la parte titulada “;Ultimo diario?”, el novelista
peruano escribe: “:Es mucho menos lo que sabemos que la
gran esperanza que sentimos, Gustavo?”.*

Para Gustavo, la teologia es hermenéutica de la esperanza,
ylaliberacién comienza a poseerse en esperanza, abriéndose
paso, con gemido, en una noche muy oscura, donde la
violencia, de hecho, tal como la experimentamos hoy en
el mundo globalizado, parece perpetuarse y nos indica
que ain no se ha cerrado el ciclo que adormece, engaiia,
promete y no cumple, tiende trampas y no libera, esclaviza
y mata.’

La obra de Gustavo es una contribucién no menor, forjada
en los empeifios de recepcién del Concilio Vaticano II en
América Latina, a través de las conferencias generales del
episcopado latinoamericano, de las reuniones y asambleas
eclesiales en las que particip6, y en las instancias de reflexién
convocadas por el Consejo Episcopal Latinoamericano y
Caribefio (Celam). No pueden quedar fuera los encuentros
y didlogos con otros te6logos latinoamericanos durante los
tiempos en que esta nueva teologia era puesta en cuestion.

Gustavo fue un hombre de iglesia. Su vida y obra se
inscriben en el contexto del testimonio martirial de
tantos cristianos, telogos y pastores asesinados a causa de
su defensa de la vida de los indefensos. Entre ellos cabe
mencionar a monsefior Oscar Romero y Enrique Angelelli.
Pero hay muchos mis.

No se le pidi6 dar la vida cruentamente como a ellos, pero
la ofrecié gota a gota en las incomprensiones y persecuciones
que sufrié. No vacilé en salir al encuentro de quienes lo
cuestionaron, como lo hizo en su tiempo Bartolomé de las
Casas. Siempre lo hizo con honestidad. Sabia que la unidad
de la iglesia no es “un hecho adquirido una vez por todas, sino
algo que estd siempre en proceso, algo que se conquista con
valentia y libertad de espiritu, a precio, a veces, de dolorosos
desgarramientos”.® Vale la pena escuchar la valoracién que
el mismo Gustavo realiza de estos periodos dificiles para la
teologia latinoamericana:

En estos dltimos afios tuvo lugar un importante debate
sobre teologia de la liberacién en el contexto de la
Iglesia catdlica. Si a nivel personal —y por causas mds
bien pasajeras— pudo haber momentos dolorosos, lo
importante es que se ha tratado en verdad de una rica
experiencia espiritual; ha sido ademds la ocasién de
renovar, en profundidad, nuestra fidelidad a la Iglesia
en la que creemos y esperamos comunitariamente en el
Sefior, asi como para reiterar nuestra solidaridad con los
pobres, privilegiados del Reino.”
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¢Habria Francisco sin Gustavo?

Los organizadores de este homenaje preguntan si sin
Gustavo Gutiérrez habria Francisco. Me parece que
Francisco es un regalo del Espiritu a la Iglesia y que no
podemos establecer un orden de causalidad entre el teélogo
peruano y el actual pontifice. Si podemos decir que el actual
papa recoge los planteamientos principales de la teologia
de la liberacién, planteamientos que vienen de mads lejos,
de las aspiraciones y esperanzas de los pueblos, de Juan
XXIII y del Concilio Vaticano II, que como dijo el mismo
Gustavo es ain una tarea abierta. Esto puede aplicarse
tanto al discernimiento de los signos de los tiempos como
a la opcién por los pobres o a la sinodalidad en la Iglesia.

La sinodalidad de la Iglesia arraiga en el sensus fidei,
recuperado por el Concilio. En consonancia con el Espiritu
que lo otorga a todos los fieles (y también mids alld de los
limites visibles de la Iglesia), la teologia de la liberacién
discurre desde alli y en este suelo se alimenta. Dice Gustavo:

En todo creyente, mds ain, en toda comunidad
cristiana, hay pues un esbozo de teologia, de esfuerzo de
inteligencia de la fe. Algo asi como una pre-comprensién
de una fe hecha vida, gesto, actitud concreta. Es sobre
esta base, y solo gracias a ella, que puede levantarse el
edificio de la teologia, en el sentido preciso y técnico
del término. No es inicamente un punto de partida. Es
el suelo en el que la reflexién teoldgica hunde tenaz y
permanentemente sus raices y extrae su vigor.®

Gustavo y Francisco son latinoamericanos. Ambos
compartieron, en diferentes momentos, el proceso de
recepcion del Vaticano II y, sobre todo, la dificil realidad
latinoamericana —uno desde el Peru, otro desde Buenos
Aires. Los dos son maestros y profetas suscitados por el
Espiritu. Gustavo principalmente con el ministerio de los
tedlogos, Francisco con el ministerio de pastor universal.
La fuerza del Espiritu, que conduce a la Iglesia hacia la
plenitud del reino, se ha manifestado en estos dos grandes
hombres de la Iglesia.

Quisiera terminar este breve homenaje a Gustavo
Gutiérrez con las palabras de la tedloga Maria Clara
Lucchetti Bingemer:

El tedlogo es testigo publico de la revelacién de Dios y de
la fe de su pueblo. Su biografia, su existencia, su estilo de
vivir la fe y la caridad que la pone en préctica garantizan
la credibilidad de su teologia. La configuracién concreta
de su existencia, a partir del acontecimiento de Dios en
su vida y de su narrativa, se manifiesta como historia de
salvacién, una “exégesis” concreta de la fe.” cT
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Notas

1 Gustavo Gutiérrez: Teologia de la liberacion. Perspectivas,
Ediciones Sigueme, Salamanca, 1990, p. 53.

2 Idem.

3 Ibidem, p.13.

4 José Maria Arguedas: E/ zorro de arriba y el zorro de abajo,
Fundacién Editorial el perro y la rana, Caracas, 2006, p. 273.

5 Maria Jos¢ Caram Padilla: E/ espiritu del mundo andino:
una pneumatologia desde Los Andes, Editorial Verbo Divino,
Cochabamba, 2012, p. 232.

6 Gustavo Gutiérrez: Teologia de la liberacion.. ., ed. cit., p. 180.

7 Ibidem, pp. 18-19.

8 Ibidem, p.57.

9 Maria Clara Lucchetti Bingemer: “Mistica liberadora.

Urgencia de lo esencial para el quehacer de los cristianos hoy”,
Rewvista Latinoamericana de Teologia, no. 106, San Salvador,

ene.-abr., 2019, p. 68.



Desde la periferia,
desde el reverso de la
historia, pronuncié
la palabra profética
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A Gustavo

Gutiérrez.
Memoria
agradecida

Jesus Martinez Gordo

’ I uve la suerte de encontrarme con Gustavo Gutiérrez
(1928-2024) en diferentes ocasiones. En la primera,
le entregué un ejemplar del libro que, escrito como un

capitulo de mi tesis doctoral, habia publicado el afio anterior:

La fuerza de la debilidad. La teologia fundamental de Gustavo

Gutiérrez (1994). Hablamos largo y tendido, sentados —me

acuerdo todavia— en uno de los bancos de los jardines de

Albia, en Bilbao (Espafia). Era una tarde soleada y primaveral.

Daba gusto estar alli y tomar el aire que, por aquellas horas y en

aquellos tiempos, atin se podia disfrutar plicidamente.

El contenido central del encuentro giré sobre la estructura
metodolégica que habia presidido mi lectura de su obra y
la redaccién del texto que tenia entre sus manos y que ojeaba
mientras se lo presentaba: en tu aportacién teolégica —le dije—
percibo dos fases, claramente diferenciadas, pero no yuxtapuestas.
En la primera, has puesto el acento en el diagnéstico —por
supuesto, socioteolégico— de la pobreza y, en consecuencia, has
subrayado la importancia de la liberacién con los preferidos de
Dios. En la segunda, continué, has prestado una mayor atencién
a la asociacién de Jests con ellos y, por tanto, al encuentro y
relacién con El en dicho proceso liberador. Este es el sentido, le
aclaré, de que defienda la existencia de dos Gustavo Gutiérrez,
el IyelIl

Confieso que no le entusiasmé tal distincién; entre otras
razones, porque le sonaba —asi me lo hizo saber— a ruptura

Fuente: Noticias Obreras, Madrid, 23 de octubre de 2024.



y desautorizacién del primero en beneficio del segundo.
Seguidamente le indiqué, en mi defensa, que la clave de tal
distincién —pero para nada en términos de ruptura y negacion,
sino de continuidad y desarrollo— la encontraba en lo que él
mismo denominaba “el hecho mayor™: la gran mayoria de los
latinoamericanos son pobres y cristianos. Si tal “hecho mayor”,
le apunté, preside toda tu aportacion, entiendo que priorizas,
en un primer momento, la determinacién de quiénes son los
pobres, las causas y consecuencias de la pobreza, asi como el
proceso de su liberacién, para prestar, en una fase posterior,
una mayor atencién a la fe y a la espiritualidad de los pobres
latinoamericanos y a su fundamento teol6gico. Asi explicado,
me dijo, estoy de acuerdo. Es correcta semejante diferenciacion,
claramente metodolégica, pero nunca teolégica.

De entonces a hoy, mi reflexién sobre este asunto ha girado en
torno a tres puntos, entiendo que capitales tanto en la teologia
de la liberacién como para su significatividad en la Europa
occidental de esta primera parte del siglo xx1: la importancia
de la unidad entre fe y pobreza; el fundamento y alcance de la
identificacién de Jesds con los pobres, y la relacién con Dios
que brota, también para los europeos, de dicha identificacién.

Son tres inquietudes que vengo contrastando, desde no
hace mucho, con las interpelaciones que proceden de las
llamadas nuevas teologias y espiritualidades (e, incluso,
ateologias), es decir, de aquellas propuestas que, muy
interesadas en el encuentro y relacién con Dios o con el
Todo en la “mismidad”, en el silencio o en la intimidad, creo
que descuidan —y, a veces, desprecian— dichos encuentro
y relacién con Dios en la liberacién con los pobres o en la
construccién de un mundo mds fraterno y justo.

Son tres puntos que, capitales,le debo a Gustavo Gutiérrez
y al estudio de su obra.

Fey pobreza

Pasados mis de cincuenta afios desde que Gustavo
Gutiérrez publicara su “teologia de la liberacién”, sigue
siendo incontestable que la inmensa mayoria de los pobres
en América Latina son cristianos, de la misma manera que
en otros lugares son religiosos.

En Europa occidental, a diferencia de lo que acontece en
estos sitios, nos encontramos dltimamente con propuestas
que, reactivas a lo que entienden que es un exceso de
compromiso en favor de la justicia, sin, supuestamente,
experiencia de relacién con Dios, priman la unién con El
en lo mis intimo de uno mismo (la llamada “mismidad”),
o con el “Todo” (en el caso, por ejemplo, de la mistica o
espiritualidad “sin Dios” de André Comte-Sponville),
o tratando de revivir una espiritualidad tridentina de
adoracién eucaristica, frecuentemente, con desprecio del
discurso teolégico y de la promocién de la justicia.

Por tanto, descuidando (y, a veces, arrinconando)
la solidaridad con los parias de la tierra como lugar o

mediacién —tan relevante como la llamada “mismidad”™—
para el encuentro con el Dios de Jesus de Nazaret o —en
expresién de algunas ateologias— con el “Absoluto” que,
casi siempre, suele ser sin rostro histérico, sin “carne”, sin
programa y unicamente fruitivo; o, exclusivamente, en la
llamada adoracién del Santisimo.

La identificacién de Jesis con los pobres

En la actualidad, es lugar comin reconocer la imposibilidad
de trasladar —y menos, de manera acritica— el “hecho mayor”
latinoamericano (y su variante de religiosidad y explotacién
en otras partes del mundo) a la Europa occidental.

Ello no obsta para reconocer la necesidad de
investigaciones sobre el llamado cuarto mundo y los nuevos
rostros de la pobreza, que ayuden a reconocerlos en medio
de un creciente —y desigual— bienestar social. Ni tampoco
para recordar “a tiempo y a destiempo, con ocasién y sin
ella”, la explotacién del tercer mundo en la que se sustenta
la calidad de vida de la que disfruta el primero, a pesar de
que, frecuentemente y por desgracia, sea un recordatorio
mis escuchado en dicho primer mundo como curiosidad
que como urgencia movilizadora.

Sin dejar de reconocer la importancia decisiva de estos
datos, creo que puede no estar de mas mostrar —de manera
actualizada— la verdad teoldgica y la experiencia espiritual
que se transparenta y murmulla en la identificacion de Jesus
con los pobres, y que el magisterio eclesial no ha proclamado
con la insistencia e importancia requerida a lo largo de su
historia bimilenaria: los pobres son los preferidos de Dios
no porque sean cristianos, religiosos o buenos, sino porque
Dios, identificindose con ellos, es bueno y misericordioso.

Y si Dios se identifica con ellos, es evidente que en su liberacién
nos encontramos en una situacién privilegiada de unién con
EL Asi lo testimonian y confirman —a falta de un magisterio
institucional, continuado y contundente en el tiempo— la vida
y la obra de infinidad de cristianos, monjes, santos, martires y
tedlogos; y, entre estos tltimos, de Gustavo Gutiérrez.

Quiz4, me he dicho mis de una vez, no estaria de mis
explorar el alcance e importancia de dicha “identificacién”.
A fecha de hoy, tengo la conviccién de que me estoy
refiriendo —gracias a Gustavo Gutiérrez— a un asunto
mayor; sobre todo si, como resultado de ello, se concluyera
que la experiencia y relacién con Dios en los pobres no es
una mds entre otras posibles; ni siquiera la “preferente”. A
diferencia de esta posicién, entiendo que la relacién con
Dios, identificado con los pobres, es tnica o singular ya que
quedan constituidos como “los otros cristos”. Y esto no es
asunto menor, ni para la teologia ni para la espiritualidad.

De esta singular experiencia de encuentro con Dios en
los dltimos, y de la teologia resultante, hay un arsenal de
testimonios, espirituales y teoldgicos, a lo largo de toda la
historia cristiana.
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Cuando me adentro por estos caminos, inmediatamente
me viene a la memoria, entre otros, el consejo de san Vicente
de Paul (1581-1660) a las Hijas de la Caridad, invitindolas
—en sintonia con lo mejor del evangelio y de la tradicién
latina— a “dejar a Dios”, es decir, la oracién e, incluso, la
eucaristia y su adoracion, “por Dios”, esto es, por atenderle
en los pobres.

He aqui el segundo de los caminos por los que me he adentrado
estos afios, acompafado de la teologia de Gustavo Gutiérrez, de
aquella primera conversacién con €l en los jardines de Albia, en
Bilbao, y de algunas otras aportaciones de obispos y tedlogos,
sobre todo latinoamericanos, aunque no solo.

Las anticipaciones tabéricas

Pero, como he adelantado, existe una tercera inquietud
que —referida a la situacién espiritual de los cristianos en
Europa occidental— creo importante, por lo menos, resefiar,
aunque sea sucintamente.

Como es sabido, a partir del Edicto de Mildn (313) y, sobre
todo, con la caida del Imperio romano, se inicia y consolida
un régimen de cristiandad en el que, con el pasar del tiempo,
el interés principal de la jerarquia eclesidstica acaba siendo
la conservacion del poder, con un progresivo y lamentable
desentendimiento de la centralidad que los pobres tienen en
el evangelio, en los Santos Padres, en los martires, monjes,
santos y teélogos de los primeros tiempos y de los posteriores.
Hay que esperar a la convocatoria del Concilio Vaticano
IT y, concretamente, a la firma del famoso “Pacto de las
Catacumbas”de Domitila la vispera de su finalizacién (1965),
para que se les vuelva a reconocer dicha centralidad.

A partir de ese momento, se celebran los diferentes
encuentros de los obispos latinoamericanos en el posconcilio,
ve la luz la teologia de la liberacién de Gustavo Gutiérrez
y se acelera la recuperacién del “hacer” en la teologia y en
la espiritualidad latinas como dmbito en el que también es
posible experimentar la unién y relacién con Dios.

Pasados —como ya he recordado— mas de cincuenta
aitos desde que Gustavo Gutiérrez publicara su teologia
de la liberacién urge cuidar, mejor de lo hecho hasta el
presente, la identificacién de Jesus con los parias del mundo
si no queremos que el interés por una experiencia religiosa
solo en la adoracién eucaristica, en la “mismidad” o en la
intimidad —a la que tan sensibles son las llamadas nuevas
teologias y espiritualidades— acabe absolutizada con
descuido de la “excentralidad”, de los pobres y, por extensién,
del compromiso en favor de la justicia y la igualdad.

Ello quiere decir que hemos de prestar mas atencién a la
articulacion entre el programa de las bienaventuranzas, a la
actualizacién del Calvario en tantos dramas contemporineos
y al cuidado del encuentro gozoso con Dios en los tabores de
nuestros dias, es decir, a una experiencia de relacién y unién
con un Dios amor y antimal en la que también hay sitio para
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la fruicién, el consuelo, la reparacién y no solo —como se ha
podido acentuar desmedidamente en algunos momentos—
para la provocacién y el aguijén.

La atencién a la identificacién de Jests con los pobres en
los calvarios contemporaneos, sin el cuidado debido al Tabor,
acaba dejando un montén de “cadaveres” en las cunetas de la
desesperanza y del desencanto, visto el enorme poderio del
mal y del sufrimiento y la fragilidad de la solidaridad. Pero
no solo por la indudable dureza de la tarea, sino también
por el descuido del encuentro con un Dios que, aguijén y
necesitado de ayuda, es también caricia, consuelo, fruicién
y reparacion.

Es la critica que —como autocritica— recojo de aquellos
cristianos que se adentran en espiritualidades que absolutizan
la adoracién eucaristica, el silencio o que se recrean en
metodologias introspectivas en las que ya no hay sitio para
la liberacién como fuente de experiencia espiritual, es decir,
de unién y relacién con Dios, identificado con los dltimos.

A diferencia de ellos, creo que se ha de proceder a este
reajuste sin descuidar la centralidad del programa de las
bienaventuranzas y de la actualizacién del Calvario, tal y
como lo recuerda, por ejemplo, el Maestro Eckhart (1260-
1327) cuando insiste en que “si un hombre estuviera en
éxtasis como san Pablo, y supiera que un enfermo tiene
necesidad de una sopita, yo tengo por mejor que dejaras el
éxtasis y sirvieras al necesitado con gran amor”. Es un texto
que, porque muestra la centralidad e importancia que es la
identificacién de Jests con los pobres, echo muy de menos
en la inmensa mayoria de las llamadas nuevas teologias y
espiritualidades, incluida la que intenta revivir la adoracién
eucaristica como la tabla de salvacién espiritual y pastoral.

Se trata de una teologia y espiritualidad que —intimamente
vinculadas con la de la liberacién— tipifico como “jesu-
cristiana” porque no solo se relaciona con Dios amor y
antimal en el silencio, en el desierto, en la naturaleza, en la
oracién contemplativa, en la adoracién eucaristica, en los
sacramentos o en lo mds intimo de uno mismo, sino también,
y preferentemente, en la prictica de la misericordia y de la
justicia en la vida ordinaria. Y lo hace “adorando a Dios” y
dando razén de la “mismidad” en términos de “mismidad
excéntrica”, es decir, en la liberacién con los parias de este
mundo.

He aqui la tercera de mis inquietudes, incomprensible sin
la teologia de la liberacién, una “carta de amor a Dios, a la
Iglesia y al pueblo al que pertenezco”, tal y como recordaba
Gustavo Gutiérrez en la introduccién a la 142 edicién
espafiola. “El amor —sefialaba seguidamente— continda
vivo, pero se profundiza y varia la forma de expresarlo”.

La teologia de Gustavo Gutiérrez es —y estd llamada a
perdurar— como aguijon y provocacion, a la vez que como
caricia, consuelo y gozo.

iGracias, Gustavo, por haberme acompafiado en esta
andadura! cr



Maestro de
generaciones, ensefié
que la teologia nace
de la contemplacién
y el compromiso
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Una nueva
manera de hacer
teologia: el legado
de Gustavo
Gutiérrez y su eco
liberador

Ofelia Ortega Sudrez

La profecia de lo pequeiio

He aqui un hombre pequefio en Perd, que vive en un barrio
con gente pobre y que escribié un libro. En este libro él
reclama simplemente la verdad basica del cristianismo, que
Dios se volvi6 humano para ofrecer buenas nuevas a los
pobres, nueva visién a los ciegos, y libertad a los cautivos.
[...] Cuando miro a este pequefio hombre, Gustavo, [...]
veo a David parado frente a Goliat de nuevo con ninguna
otra arma mds que una pequefia piedra, llamada Teologia de
la liberacion.!

Al recordar la vida y la obra de Gustavo Gutiérrez, hay que
mencionar no solo su emblematica obra Teologia de la liberacion.
Perspectivas, sino también celebrar la gestacién de un nuevo
paradigma teoldgico. El nos ensefié, en esencia, “una nueva
manera de hacer teologia”,un quehacer que proclamalaliberacién
desde una triple dimensién: histérica, politica y teolégica.

Los cimientos de un movimiento teolégico

Es indispensable reconocer que, si bien la obra de Gutiérrez
es fundacional, el efervescente contexto de la década de 1970
produjo otros textos clave que consolidaron el pensamiento
liberador. Obras como Cristianismo, sopio o liberacion?, de
Rubem Alves (1973); De /a sociedad a la teologia, de Juan Luis
Segundo (1970),y Teologia desde la praxis de la liberacion,de Hugo
Assmann (1973), dialogaron con Teologia de la liberacion. .., de



Gutiérrez (Lima, 1971; Espafia, 1972), conformando el
corpus inicial de la teologia latinoamericana de la liberacién.

El tedlogo Juan Luis Segundo, en 1974, destacé que los
trabajos de Gutiérrezy Assmann eran “las dos Ginicas obras de
la teologia de la liberacién que elevan el debate a un didlogo
cientifico y bien documentado con la teologia europea’.
Este dato es crucial, pues una de las contribuciones mds
significativas de esta corriente fue quebrar el eurocentrismo
teol6gico, demostrando que la reflexién sobre la fe podia
surgir con vigor y originalidad desde los margenes del
llamado “primer mundo”. Esta ruptura inspiré, a su vez, el
desarrollo de formidables reflexiones teolgico-liberadoras
en otras regiones de América Latina y el Caribe.

Ecos caribefios: més alld del Exodo, el desierto y el
absurdo

La influencia del pensamiento de Gutiérrez se extendié
por el Caribe, inspirando a tedlogas y tedlogos a buscar
formulaciones contextuales. Esto lo evidencia Noel Leo
Erskine, quien en su libro Decolonizing Theology: A Caribbean
Perspective (1981) enfatiza en el desarrollo de una teologia
de la liberacién caribefia, sefialando la incapacidad de la
teologia colonial para abordar los problemas que oprimen a
la poblacién negra de la region.

Resulta ilustrativo el caso de Cuba, donde el paradigma del
Exodo —central en la teologia latinoamericana de los sesenta
y setenta— no resoné con la misma fuerza, quizds debido
a la experiencia traumdtica de la emigracién masiva tras la
Revolucién de 1959. En su lugar, durante los afios setenta y
ochenta, el paradigma predominante fue el del desierto. Esta
teologia del desierto ensené a un pueblo peregrino a caminar
en la aridez, a depender solo de la gracia divina, a practicar
una economia de lo suficiente y a resistir la tentacién de
adorar al dios Mammén. Era una teologia de la esperanza
que buscaba alternativas ante las crisis y reivindicaba el rol
profético de todo el pueblo de Dios.

Posteriormente, con la caida del Muro de Berlin en 1989
y el colapso econémico subsiguiente, surgié en el debate
teolégico cubano lo que se denominé la “teologia del
absurdo”, una hermenéutica que se apoyaba en los profetas
Miqueas y Habacuc, asi como en el salmo 73, para encontrar
sentido en medio del caos. Estos desarrollos demuestran
cémo la semilla plantada por Gutiérrez fructificé en
busquedas teolégicas auténticas y profundamente vinculadas
a la praxis histérica de cada region.

Lavoz silenciada: las mujeres en la teologia de la
liberaciéon

Un capitulo que no puede omitirse es la contribucién,
a menudo invisibilizada, de las mujeres al pensamiento
teol6gico liberador. Incluso en la década de 1970, su voz

era frecuentemente marginada. La teéloga Elsa Tamez
documentd esta exclusion en su libro Tedlogos de la liberacion
hablan sobre la mujer (1986), publicado en inglés como
Against Machismo: Rubem Alves, Leonardo Boff, Gustavo
Gutiérrez, José Miguex Bonino, Juan Luis Segundo... and
others talk about the struggle of women.: interviews (1987).
La respuesta a estas entrevistas llegé con otro volumen
de Tamez, Las mujeres toman la palabra. En didlogo con
Tedlogos de la liberacion hablan sobre la mujer (1989), que,
significativamente, no alcanzé el mismo reconocimiento
que el primero, perpetuando asi la dindmica de exclusién
que se denunciaba.

No obstante, es justo reconocer que la teologia de la
liberacién también inspiré la organizacién y accién de las
mujeres. Un hito fundamental fue el Seminario de Teologia
desde la Mujer, celebrado en Ciudad de México en octubre de
1979. Convocado por la organizacién catélica Mujeres para
el Dialogo, reunié por primera vez a lideres de Colombia,
Brasil, Costa Rica, Pert, Argentina, México, Estados Unidos
y Cuba para reflexionar, desde la fe, sobre la situacién de
la mujer. Alli descubrimos la necesidad de construir lineas
de trabajo ecuménicas, multirraciales e interdisciplinarias,
vinculadas a los sectores populares y al pluralismo religioso
del continente. El encuentro culminé con una celebracién
eucaristica ecuménica —simbolo de una nueva comunién
posible— en la que tuve el privilegio de oficiar como pastora
protestante junto a un sacerdote catdlico.

Eventos posteriores, como el organizado en Argentina
del 31 de octubre al 4 de noviembre de 1985 por la
Asociacién Ecuménica de Teé6logos y Tedlogas del Tercer
Mundo, continuaron delineando la tarea teolégica de la
mujer y pusieron de manifiesto algunas necesidades para
que esta fuera fructifera. Asimismo, biblistas como Elsa
Tamez y Josie Siebert Hommes emprendieron una exégesis
feminista que, por ejemplo, rescata del anonimato a las doce
mujeres liberadoras de los primeros capitulo del Exodo,? una
narrativa tradicionalmente centrada en figuras masculinas
(1,1-4). Esta hermenéutica tiene algo esencial que decirle
a toda la comunidad creyente, pero no cabe duda de que
las mujeres puede descubrir en ella mucho mas de lo que
podria esperarse.

La universalidad de lo concreto

Para concluir, es pertinente recuperar la aguda observacién
del tedlogo espafiol Juan José Tamayo: aunque la teologia
de la liberacién de Gustavo Gutiérrez es profundamente
contextual, no puede reducirse a una teologia regional de
validez exclusivamente latinoamericana. Por el contrario,
posee “una universalidad de lo concreto, a través de la
consideracién de las personas que viven en la pobreza y la
exclusién de los beneficios sociales, politicos y eclesiales

para el logro de una vida plena”.?
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Estamos, en definitiva, ante una teologia que desemboca
necesariamente en una praxis histérica transformadora,
capaz de alterar tanto las conciencias como las estructuras,
tanto a las personas como a los pueblos. La obra de Gustavo
Gutiérrez permanece como un faro que, desde la opcién
preferencial por los pobres, ilumina el quehacer teoldgico,
invitdindonos a reflexionar y practicar la liberacién necesaria
en cada uno de nuestros contextos especificos. Su legado
confirma que la teologia es, ademds de un hecho eclesial, un
hecho social y politico de gran magnitud. ct

Notas

1 Henri ]J. M. Nouwen: ;Gracias! A Latin American Journal,
Harper & Row Publishers, San Francisco, CA, 1983, pp. 174-
175.

2 Cf. Josie Siebert Hommes: “Las salvadoras del liberador de
Israel. Doce ‘hijas’ en Exodo 1 y 27, en: Mercedes Navarro
e Irmtraud Fisher, eds.: La Torah, Editorial Verbo Divino,
Estella (Navarra), 2010, pp. 305-321.

3 Juan José Tamayo-Acosta, ed.: La teologia de la liberacion.
(ﬂm‘ologz’a del pensamiento politico, social y economico de América
Latina), Editorial Cultura Hispdnica, Madrid, 1990, pp.
23-24.
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PERSPECTIVA
TEOLOGICA

Cuba Teoldbgica publica dos
articulos sobre el desarrollo de

la teologia y la hermenéutica

en nuestro continente. Para
Leopoldo Cervantes, las
teologias evangélicas y de
liberacion han convivido
contradictoriamente en el tiempo
y el espacio, por lo que resulta
necesario explorar sus encuentros
y desencuentros. Ary Ferndndez,
por su pan‘e, sostiene que la
hermenéutica biblica en Cuba
no es homogénea ni ha seguido
una trayectoria lineal, por lo que
habria que hablar mds bien de

diversas z‘myecz‘arias.
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¢Conflicto o
confluencia? Las
relaciones entre
las teologias
evangélicasy

de liberaciéon en
América Latina

Leopoldo Cervantes-Ortiz

Quizas el mayor mérito de la teologia de la liberacién resida
en su insistencia en la situacién histérica concreta como
necesario punto de partida. [...] Cuando los tedlogos de
la liberacién insisten en [...] la necesidad de teologizar
por compromiso con la situacién histérica concreta de los
oprimidos, de hecho, nos estin llamando, en este punto, de
regreso al corazén de la teologia biblica.!

Ciertamente,haexistidounaparenteabismodeincomprensién
entre ambas vertientes cristianas de comprensién de la fe en
el subcontinente latinoamericano. Pero es innegable que las
teologias evangélicas y de liberacién han convivido de forma
contradictoria en el tiempo y el espacio. Se impone explorar sus
encuentros y desencuentros, que abarcan ya mds de cincuenta
afos, a fin de trazar puentes de confluencia y entendimiento
entre ellas, pues vehiculan gran parte de las espiritualidades
y esperanzas de las comunidades de fe. Las comunidades
protestantes/evangélicas fueron “protegidas” o “preservadas”
para no recibir de manera tan directa o inmediata el impacto
de esta teologia; no obstante, aun asi han tenido que vérselas
con ella, especialmente a partir del cambio de lenguaje que
representd y que desarrollé como parte de su propia dindmica.
Y aunque algunos autores minusvaloran el componente
protestante en la teologia de la liberacién, es evidente que
existié un verdadero “itinerario” de esta vertiente eclesial
y teolégica en la conformacién del conjunto de las nuevas
teologias latinoamericanas en varias de sus manifestaciones.”



Aqui se expondran algunos momentos de andlisis critico
de la teologia de la liberacién desde el dmbito evangélico,
para después esbozar la trayectoria de cuatro misioneros
estadounidenses evangélicos que asumieron el discurso de
dicha teologia desde matrices propias de la mentalidad
cristiana no catélica de su época, en medio del subcontinente
latinoamericano: Juan B. Stam (1928-2020), Irene W.
Foulkes (1932-2016), Thomas Hanks (1934) y Jorge Pixley
(1937-2023). Su trabajo ha dejado una huella indeleble en
los espacios eclesiales y académicos, y no ha estado exento
de polémicas resueltas de forma peculiar.

El debate in situ: los anos dificiles

Desde que el profesor C. Peter Wagner (1930-2016),unode
los rostros més visibles del movimiento de “iglecrecimiento”
(y pionero del movimiento “neoapostdlico™), de enorme
impacto en el subcontinente, dio a conocer una obra sobre las
teologias latinoamericanas —no solamente evangélicas—
que comenzaban a exponerse en algunos seminarios, incluso
como algo relativamente “exético”, el énfasis con que se
las veia fue, en algunos momentos, sumamente agresivo.
Para Wagner no existian medias tintas: la teologia que se
manejaba en las iglesias latinoamericanas era evangélica o,
si no concordaba con los criterios de las antiguas misiones
extranjeras, se ubicaba en el terreno de lo subversivo.

El libro en cuestion, Latin American Theology: Radical
or Evangelical? The Struggle for the Faith in a Young
Church (1970), llevé como titulo en espafiol una auténtica
consigna para sefialar los defectos de la teologia escrita
por pensadores evangélicos/protestantes latinoamericanos:
Teologia latinoamericana: jizquierdista o evangélica? La
lucha por la fe en una iglesia creciente.* Con él comenzé una
serie de volimenes de diversos origenes que opusieron
rotundamente ambas manifestaciones teolégicas en una
época en que los movimientos sociales, algunos armados,
aun tenian fuerte presencia en varios paises.” Como sefiala
Samuel Shapiro en una resefia del volumen:

El delgado libro de Peter Wagner es un ataque polémico,
aunque cortés, a aquellos tedlogos protestantes de
izquierda en América Latina que han estado predicando
la revolucién social, la necesidad de “transformar las
estructuras de la sociedad”y “quitar el poder a las minorias
privilegiadas”. Dedicando dos o tres pdginas cada uno a
pastores, maestros y escritores como Gonzalo Castillo
Cirdenas, José Miguez Bonino, Rubem Alves, Jorge
Lara-Braud y Richard Shaull, el autor muestra cémo
pasan de la doctrina del amor cristiano al argumento
de que es imposible predicar el evangelio a quienes no
disfrutan de “una vida humana digna”, y a la defensa de
una revolucién marxista. Sus héroes son hombres como

Régis Debray, Camilo Torres y el Che Guevara, y estin

entusiasmados con la “prometedora renovacién” entre los
protestantes cubanos que ha seguido a la revolucién alli.®

A su vez, Mortimer Arias se refiere asi a la perspectiva
de esta obra: “En el libro son presentados como los
exponentes de una ‘teologia radical’, una ‘teologia secular’
y ‘sincretista’, ‘una minoria vociferante comprometida
con la revolucién’, en una palabra, una herejia peligrosa,
juzgada desde la teologia dualista de Wagner”.” Por el
lado de algunos autores ligados a ella o que conformarian
con el tiempo la Fraternidad Teol6gica Latinoamericana
(FTL), la perspectiva critica hacia los brotes de teologia no
tradicional, o poco convencional, en el imbito evangélico fue
bastante intensa por momentos, al grado de que se tendié
a descalificarla mediante analisis bastante sesgados, aun
cuando hubo otros que no lo fueron tanto, pero que también
pretendian descartar los aspectos “liberadores” o cercanos a
la ideologia marxista presentes en algunas propuestas.® Con
el paso de los afios, la critica se matizd, pero no dejé de
ser incisiva y de marcar una profunda diferenciacién con la
teologia mds “auténticamente evangélica”. Asi sucedié con
dos textos emblematicos: Teologia de la liberacion, de Emilio
Antonio Nufiez (1986, traduccién del original en inglés de
1985), y La fe evangélica y las teologias de la liberacion, de
Samuel Escobar (1987).° Posteriormente, Escobar se refirié
a la apreciacion general que se tenia de las nuevas teologias
de aquellos afos:

[...] los pensadores evangélicos latinoamericanos habian
trabajado en una tarea teolégica dual. Primero habian
desarrollado una labor critica que incluyé un continuo
debate con las teologias de la liberacién que estuvieron
al frente del discurso teoldégico en las décadas del setenta
y el ochenta. Ademds, esta labor critica era la misma que
habian sostenido frente a los predecesores protestantes
de estas teologias. Y aqui cita a autores que incorporaron
este acercamiento critico: Kirk, Nufez y Escobar. En
esta perspectiva evangélica hay un énfasis sobre la
primacia de la autoridad biblica en su método teolégico
y se insiste en tener la actividad evangelizadora como
parte central de la misién de la iglesia.”

No obstante, reconocié “que temas tales como justicia,
pobreza, opresién y liberacién no son desviaciones
ocasionales aqui y alli de las grandes lineas de la ensefianza
biblica. Son ensefanzas que no pueden separarse del meollo
de la revelacién que Dios nos da de si mismo en Jesucristo.
Son aspectos intrinsecos de todos los otros temas tales
como la revelacién, la relacién con Dios, el arrepentimiento
y la naturaleza de la vida cristiana”.’® Ambos textos fueron
resefiados y discutidos desde el entonces Seminario Biblico
Latinoamericano por su rector, Mortimer Arias, mediante
una respuesta enérgica en la que discute con claridad
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el trasfondo de las dos posturas en el contexto eclesial
evangélico.”? Acerca del libro de Nufiez, en un texto extenso
(diez péginas), afirma inicialmente:

Segun Nufiez, “las ideas fundamentales de ISAL
[Iglesia y Sociedad en América Latina] resuenan en
la TL [teologia de la liberacién]” (p. 76), y constituyen
un desafio para los evangélicos latinoamericanos.
Reconoce que se trata de un esfuerzo por conocer a
fondo la realidad social de AL [América Latina], y de
una teologia pertinente a las necesidades de los pueblos
latinoamericanos, que subraya la realidad fisica y social
del ser humano en su contexto, y que “nos ha estimulado
a leer de nuevo las Escrituras”. {No es poca cosa como
una primera respuesta! Aqui hay una respuesta y no una
mera reaccién.’

Para luego sefalar las tendencias apologéticas de Nufiez,
sumamente visibles en sus objeciones a diversos aspectos de
los te6logos en cuestion:

Frente a estas afirmaciones de la TL [teologia de la
liberacién], Emilio Nufiez levanta sus reservas desde
lo que reiteradamente designa como la posicién del
“evangélico conservador”: 1) aunque los tedlogos de la
liberacién apelan a las Escrituras, “su concepto de la
inspiracién biblica (y su autoridad) no es tan elevado
como el de los evangélicos conservadores”; 2) se trata de
una sintesis de teologia e ideologia que supedita aquella
a la sociologia y a la praxis liberadora; 3) el énfasis cae en
la accién y no en el saber mismo; la ortopraxis precede a
la ortodoxia, la praxis es suprema.

Sobre las opiniones de Escobar, describié la forma en que
este asumio y acepté algunos aspectos de la metodologia de
los tedlogos de la liberacién y lo cita directamente:

Si es posible y necesario tomar las respuestas
liberacionistas y evaluarlas criticamente, examinando
por ejemplo su metodologia, también es posible y
necesario examinar la metodologia de las formulaciones
teolGgicas que se nos han entregado tradicionalmente
a los evangélicos, y que algunos presentarian como
alternativa. El camino teoldgico estd abierto.”

Inmediatamente reconoce la forma en que este autor se
acerca al meollo del problema:

Uno de los valores del libro es que provee informacién
para evangélicos sobre el trasfondo religioso y eclesial
en el cual ha ido surgiendo esta nueva forma de hacer
teologia; o sea, los cambios que se han ido produciendo
en las dltimas tres décadas en el catolicismo y el
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protestantismo (caps. I y III), particularmente “la crisis
de conciencia y la radicalizacién de los cristianos ante la

realidad politica y social de América Latina”.'¢

Con todo, no deja de observar que, a lo largo de todo el
libro, Escobar se mueve entre la critica y la autocritica, lo
que parece positivo, aun cuando los tintes apologéticos a
favor de la teologia evangélica hacen que frecuentemente
deslinde a esta de su supuesta contraparte:

Los defectos que detecta en la nueva hermenéutica
serfan: 1) la falta de unidad de interpretacién; 2)
el riesgo de someter la Escritura a la ideologia; 3)
fragmentar o seleccionar el material biblico (al colocar
la situacién histérica como “palabra primera”). Uno
se pregunta ;qué hay de nuevo en esto? ;No serian las
mismas observaciones que hariamos a cualquier otra
hermenéutica, incluida la evangélica?."”

En suma, al igual que Nufez y Escobar, existieron
numerosos intentos por demostrar la  supuesta
incompatibilidad de la teologia evangélica con los diversos
postulados de la teologia de la liberacién, vista como un
producto cien por cien catélico romano y, por tanto,como una
posibilidad inadmisible para la reflexién de las comunidades
protestantes. Pero lo cierto es que la contigtiidad entre
ambas fue mas constante de lo que se pensaba, al grado de
que varios profesores, te6logos y misioneros que trabajaban
en ese medio fueron desafiados por ella y respondieron de
manera admirable y creativa para enriquecer el pensamiento
cristiano del continente.

Podrian mencionarse, en esa linea, los nombres de José
Miguez Bonino (1924-2012), Raul Macin (1930-2005),
Jorge Lara-Braud (1931-2008), Beatriz Melano (1931-
2004), Gonzalo Castillo Cardenas (1932-2018), Plutarco
Bonilla (1935), Ofelia Ortega (1936), Zwinglio M. Dias
(1941-2021), Orlando E. Costas (1942-1987), Luis N.
Rivera-Pagin (1942), Walter Altmann (1944), Victorio
Araya (1945) y Elsa Tamez (1951), entre muchos otros.
Sobre Costas, en particular, se ha subrayado su papel de
acercamiento y didlogo entre estas dos vertientes de la
teologia latinoamericana.'®

Juan Stam (1928-2020): una hermenéutica evangélica y
liberadora

El déficit hermenéutico heredado del fundamentalismo
norteamericano ha conducido, en las circunstancias
complejas y conflictivas de hoy, a un caos exegético. Es
alarmante, no solo el abuso que a cada rato se hace de las
Escrituras, sino la casi total desorientacién en amplios
sectores evangélicos en cuanto a los minimos criterios
de sana interpretacién de la Palabra de Dios. A partir de



la teoria de la lectura neutral, apolitica y ahistérica de la
Biblia, se van produciendo cada dia mds distorsionadas
interpretaciones de las Escrituras.!

Como misionero, pastor y profesor, la estela que dejé Juan
Stam Bowman durante su estancia en Costa Rica ha sido
indeleble, pues mis alli de su labor formal dejé un fuerte
testimonio de inculturacién al hacerse parte de la cultura del
pais que lo acogié y el cual no abandoné después de varias
décadas de servicio. Al especializarse en el Apocalipsis, dejé
una sélida escuela hermenéutica plasmada en los cuatro
tomos de su comentario, aunque el sitio que abri6 en internet
(https://juanstam.com, més de 300 articulos) y que sigue
vigente, da fe de los amplios intereses teolégicos que abarcé
desde los afios en que fue profesor del Seminario Biblico
Latinoamericano (SBL) —desde 1957 hasta los afios 70—
hasta cuando ejerci6 la docencia en la Universidad Nacional
(afios 80 y 90) y en diversas instituciones latinoamericanas.
Su labor teoldgica estuvo marcada por los afios que paséd
en la Universidad de Basilea (1961-1963), en donde fue
alumno de Karl Barth y Oscar Cullmann.?

El homenaje del que fue objeto en noviembre de 2018
marcé de manera muy clara el impacto que dejé su trabajo
en toda América Latina, pues, aunque en sus inicios
podria decirse que se ubicé en el ala mas conservadora del
protestantismo, acumulé varias “conversiones” a diferentes
aspectos de su empefio como profundo conocedor de la
Biblia.”! Dos de ellas tuvieron que ver precisamente con los
giros ideoldgicos que debié experimentar, primero, como
parte de una etapa en la que el SBL se radicalizé y opté por
la linea ecuménica mds abierta en los afios 70 y, mds tarde,
cuando acompafié los cambios producidos por la Revolucién
sandinista en Nicaragua. Ambos episodios dejaron una
huella profunda en su trabajo docente y exegético. De esta
manera valoré lo acontecido en aquellos afios:

El SBL entr6 en los 70s con grandes expectativas.
La institucién ya se habia “latinoamericanizado”
profundamente, con tres rectores brillantes: Bonilla,
Lores y Taylor. Habiamos superado el fundamentalismo
y el legalismo del pasado para entrar plenamente en un
proyecto “evangélico radical”. El método pedagégico de
los seminarios, con ponentes y reactores, estaba aportando
una nueva dindmica académica y teoldgica. Los
graduandos escribieron algunas tesis brillantes, dignas
de ser publicadas (y eso sin computadora y Google). El
Seminario se caracterizaba por una apertura critica hacia
la teologia radical de ISAL y la recién nacida teologia de
la liberacidn, el feminismo, las corrientes carismaticas y la
misionologia de Evangelismo a Fondo y la FTL.*

De hecho, a Stam le correspondié sumarse a varios de
esos proyectos, en medio de los cuales su orientacién

hermenéutica le permitié producir notables aportaciones
criticas, lo que puede apreciarse ampliamente en la
recopilacién de sus ensayos teolégicos en dos tomos (2004)
y en la gran variedad de textos que aparecen en su sitio web.
Posiblemente, dos de sus ensayos mds conocidos fueron “El
Apocalipsis y el imperialismo romano” (1979), como parte
de un volumen de homenaje a Wilton M. Nelson,” y el ya
citado “La Biblia, el lector y su contexto histérico: pautas
para una hermenéutica evangélica contextual” (1982).
Ambos representaron un auténtico parteaguas en su trabajo
exegético, pues a partir de alli sus contribuciones en ese
campo especifico crecieron en nimero y en profundidad.
Una revisién general de ambos textos puede ayudar a
dimensionar los alcances de su tarea y de la forma en que
atrajo la atencién de miles de lectores en toda la regién
latinoamericana y fuera de ella.

El primer texto fue el germen de lo que llegaria a ser su
obra exegética mds importante: el comentario en cuatro
tomos al ultimo libro de la Biblia, fruto de décadas de
investigacién, didlogos y cursos impartidos en toda América
Latina. Su andlisis de las estructuras politicas, econémicas,
sociales y religiosas del Imperio romano brinda un
panorama completo para todo lector interesado. La lectura
sobreespiritualizante del libro, tan comin en el medio
evanggélico, fue echada abajo con aseveraciones firmemente
arraigadas en un acercamiento filolégico-histérico al
texto, que se mostraria como un documento fundamental
para la resistencia espiritual de los cristianos del primer
siglo a la furia con que el imperio actué contra ellos. Sus
conclusiones apuntan hacia lo que han desarrollado muchos
exegetas posteriores: una sana comprensioén del Apocalipsis
encaminada hacia el fortalecimiento de una fe cristiana bien
situada ante las diversas coyunturas sociopoliticas:

Como hemos visto, se puede entender el libro de
Apocalipsis unicamente en el contexto del Imperio
romano; sus figuras centrales (Bestia, profeta, ramera) se
describen en términos de esa realidad histérica. Pero al
terminar, debemos insistir que ese imperio antiguo era
para Juan solo la instancia de primera referencia y de
aplicacién inmediata. Es cierto que, en el Apocalipsis,
Babilonia significa Roma, pero hay que agregar: Roma
no agota todo cuanto significa Babilonia. Otros sistemas
surgirin del abismo, y otras rameras cabalgarin sobre
otras Bestias, hasta el fin de la historia. La iglesia estd
llamada hoy, como siempre, a discernir los espiritus y ser
fiel a su Sefor.**

Imposible resefiar con toda justicia los cuatro tomos de
su comentario al Apocalipsis y el otro libro relacionado
(Apocalipsis y profecia: las seriales de los tiempos y el tercer
milenio), que constituyen parte de su legado como estudioso
apasionado que llevé a grandes alturas la interpretacién
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académica y pastoral de este libro tan complejo.” Asi lo
explicé en una entrevista:

Como pastor, Juan habla de lo que afecta y preocupa a
su congregacion, en un lenguaje que ellos y ellas podian
entender. Hasta los simbolismos eran ya conocidos,
ficiles de descifrar. Sospecho que para ellos el Apocalipsis
era uno de los libros mis ficiles de entender, a lo mejor
el més facil. Es cierto que hoy encontramos algunos
detalles dificiles, mayormente porque no tenemos
algunas claves de interpretacién, pero me atrevo a decir
que no hay ningun pasaje (o parrafo) cuyo significado no
sea discernible hoy.?

El segundo texto es, como se escribié en su momento,
un deslumbrante acercamiento a los diversos aspectos de
la hermenéutica, escrito con una seriedad impecable y
desde una perspectiva que parece conservadora, pero que
en realidad despliega un profundo conocimiento del tema,
ademads de la preocupacién por aplicar los mejores elementos
interpretativos a la vida y misién de la iglesia. Cada aspecto
de la interpretacién encuentra su lugar en la exposicién
minuciosa y cabal de Stam. Es un texto fundamental de la
hermenéutica evangélica latinoamericana. Asi describe el
objetivo de tan relevante documento:

Por una parte, el exégeta busca entender el mensaje
biblico dentro de la mayor fidelidad al contexto histérico
original (esta se suele llamar exégesis gramatico-
histérica). A la vez, como discipulo del Sefior, el exégeta
estd llamado a obedecer y proclamar el evangelio aqui y
ahora. Le incumbe la tarea de entender a fondo nuestro
propio contexto en todas sus dimensiones, y de captar la
relacién dindmica entre el mensaje biblico y la Palabra de
Dios para nuestra situacién contemporédnea. Sin percibir
este mensaje actual, no habrd realmente escuchado la

Palabra.”

La revisién que hizo de la necesidad de una hermenéutica
seria y contextual al momento de leer e interpretar la Biblia
lo situé tanto en la vertiente mds avanzada de la teologia
protestante —con Paul Ricoeur— como en la vanguardia
teoldgica de claro énfasis liberador, en didlogo directo con
quienes propugnaban esta corriente, especificamente con
autores catélicos como Juan Luis Segundo y, sobre todo, José
Severino Croatto. En ese sentido, expone impecablemente
el problema del “circulo hermenéutico” desde una dimensién
pastoral y eclesial a partir de elementos tomados de
Rudolf Bultmann y Segundo: dicho circulo va de la nueva
vivencia histérica (realidad) a la concientizacién ideoldgica
(relectura), pasando por la concientizacién teologal
(relectura) y la nueva vivencia teologal (hermenéutica).
Todo ello bajo la advertencia de que estos elementos en

26 Cuba Teoldgica

nada contradicen la fidelidad a las Escrituras —la gran
obsesion evangélica tradicional—, “sino que son la mejor
manera de serles fieles, viviendo plena y responsablemente
nuestra propia realidad histérica (como nos exige la fidelidad
biblica) y cuestionando biblicamente todas las tradiciones e
interpretaciones humanas, sociolégicamente condicionadas,
a la luz de nuevas vivencias histéricas y nuevas lecturas de la
Palabra”. Su trabajo anticipé los énfasis posteriores de otros
exegetas evangélicos como Thomas Hanks y Jorge Pixley.

Observamos, asi, que el contacto entre la teologia
evangélica y la teologia de liberacién en América Latina
fue inevitable al compartir el espacio geogréfico y eclesial,
pero, sobre todo, las preocupaciones comunes por transmitir
esperanza a las diversas comunidades de fe. En el caso
de Stam, su cercania con esta ultima lo llevé a replantear
profundamente los énfasis de su reflexion, ensefianza y
misién, hasta el punto de que, si se estudian sus textos con
atencion, puede concluirse que esas teologias fueron sus
verdaderas interlocutoras. De hecho, el didlogo con ellas
lo desafi6 a escribir y actuar en una direccién similar, aun
cuando su origen como misionero fue muy diferente e
incluso opuesto. El mismo dio testimonio de su perspectiva
al analizar extensamente las bases de esa teologia:

Si nos sentimos firmes en nuestra teologia evangélica y
biblica, realmente no tenemos por qué temerle a la TL,
ni obsesionarnos con ella, como tampoco “enamorarnos”
ciegamente de ella. Creo que los evangélicos (aparte de
honrosas excepciones como René Padilla y Orlando
Costas) no han sabido responder seriamente a esta nueva
corriente teoldgica latinoamericana. Dos reacciones
erradas han predominado casi exclusivamente entre
nosotros: el “si ciego” de algunos pocos que se han
apasionado por la TL y poco lo han confrontado con
la tradicién evanggélica, y, por otro lado, el “no sordo” de
muchos que ven en la TL una amenaza diabdlica y la
denuncian sin haberla escuchado ni entendido. Estos se
dedican a atacar como “herejias” supuestos errores que en
realidad no ensefian los tedlogos de la liberacién (cuando
se analiza objetivamente, con seriedad teolégica),y no han
sabido entender y apreciar evangélicamente los valores,
como también los defectos, de esta importante corriente
teolégica. Seria mucho mds evangélico, exegético y
paulino examinar la TL honesta y serenamente, retener
lo bueno, y abstenernos de todo lo que, entendido con
claridad, no parece ser bueno.?

Irene W. Foulkes (1932-2016): superar la opresion de

género en clave totalmente evangélica

Reconocemos la realidad de la dominacién que ha
mantenido a un vasto sector del pueblo en la pobreza.
Pero es mds —jcudntas veces las mujeres de la clase



popular no se han visto en una situacién similar aun en
relacion con su propio esposo o compaiiero! [...] Frente
a esta dominacién arrogante, tanto mds dolorosa porque
se practica dentro de la clase ya dominada, las mujeres
intuyen, junto con el salmista, que ese disfrute injusto del
compafiero no representa el bienestar que Dios manda.
Si clamamos por el shalom como paz-bienestar para
toda nuestra regién, no podemos menos que clamar y
reclamar que ese mismo shalom se establezca en todas las
relaciones dentro de ella, inclusive en la relacién dentro
de las familias. La doblemente oprimida necesita una
doble porcién del shalom.”

“Exégesis y compromiso” es la frase que mejor define la
vida y la obra de la doctora Irene Foulkes, tal como lo sefialé
la revista Vida y Pensamiento en su nimero de homenaje de
2001 (afio de su jubilacién). Junto con su esposo Richard,
lleg6 para ejercer como misionera y profesora en el entonces
Seminario Biblico Latinoamericano —posteriormente
Universidad Biblica Latinoamericana— de Costa Rica,
espacio en el que desarrollé una amplia labor formativa que
beneficié a muchas generaciones de estudiantes, hombres
y mujeres. Pionera de la llamada “teologia feminista”, fue
una erudita surgida de la auténtica teologia evangélica
tradicional que, con el paso del tiempo, consiguié dialogar en
profundidad con las nuevas tendencias teolégicas surgidas
en América Latina. En la presentacién de ese numero, Roy
May resume muy bien la importancia de su trabajo para la
region:

Durante los ultimos treinta afios, la Biblia ha cobrado
vida en América Latina. Este interés surge por muchas
razones, pero sin duda una de las principales obedece
al trabajo y la persona de Irene Foulkes. Sus esfuerzos
como biblista han unido la rigurosidad exegética con
el compromiso pastoral, especialmente en pro de las
mujeres. Irene es la pionera de estudios biblicos en clave
de género en América Latina. Por medio de sus clases,
que encierran cuatro décadas en esta institucion, ademds
de incontables talleres y cursillos con iglesias y grupos
de base —aun como directora de esta revista—, ella ha
tenido una influencia enorme, que amerita gran respeto
y agradecimiento.®

Jaime Prieto trazé alli su itinerario completo, desde su
arribo a Costa Rica en 1955 y el inicio de trabajos pastorales
un afo después. En la tercera etapa que describe, ubicada en
el proceso de transformacién que vivi6 el SBL en la década
de 1970, muestra cé6mo continué colaborando a pesar de
los ataques de que fue objeto esa institucién por su nueva
orientacién ecuménica, asi como por su actitud y reflexién
ante las convulsiones revolucionarias que sacudieron a
Centroamérica en los afios ochenta. La ultima etapa, a

finales del siglo pasado, la encontré trabajando al servicio
del “surgimiento de una hermenéutica biblica y una prictica
pastoral hecha a partir de la mujer latinoamericana”.*!

Su drea primordial de ensefianza fue siempre el griego
neotestamentario, fruto de la cual surgiria un material en
esos primeros afios que alcanzé ediciones en 1973 y 2010
(CLIE). Otras aportaciones fueron el Diccionario conciso
griego-espariol del Nuevo Testamento —preparado con Elsa
Tamez, para la edicién critica del Nuevo Testamento—
(1975) y cuarenta entradas sobre mujeres en el Diccionario
ilustrado de la Biblia (Caribe, 1974). Entre 1983 y 1984,
en un periodo de estudios posdoctorales realizado en el
Pontificio Instituto Biblico, de Roma, investigé sobre “El
reino de Dios y Pablo”. E1 médulo Pastoral de la mujer (texto'y
antologia, 1984) fue un auténtico hito sobre el tema, bastante
inexplorado en ese momento. Posteriormente, publicaria
Traduccion biblica y comunicacion popular (médulo de estudio,
1984), Teologia desde la mujer en Centroamérica (ed., 1989),y
Problemas pastorales en Corinto. Comentario exegético-pastoral
a 1 Corintios (1996), en el que estin presentes la alta critica
y el anilisis estructural propio del método hermenéutico
que desarroll6 en sus investigaciones y en sus clases.* Son
innumerables sus articulos en Vida y Pensamiento y en la
Rewvista de Interpretacion Biblica Latinoamericana.® Vale
la pena citar una de las conclusiones de su comentario:
“Mujeres y hombres se sabrin creados por Dios para un
compafierismo de mutualidad e interdependencia que les
permitird realizar en conjunto no solo el culto sino todas las
tareas de la vida”.**

En 2005 apareci6 el volumen Ecce mulier: homenaje a
Irene Foulkes, en el que sus antiguas discipulas y discipulos
ofrecieron testimonios del enorme aprendizaje que les
fue posible alcanzar en las aulas, y fuera de ellas, con esta
eximia te6loga y biblista. Los textos principales, de Rebeca
Montemayor y Plutarco Bonilla, sintetizan la relevancia de
su obra exegética, teolégica y pastoral. Montemayor refiere
varios ejemplos de exégesis de secciones biblicas relacionadas
con mujeres y de la metodologia utilizada por Foulkes en
sus clases.® Otro aspecto muy importante de su labor fue
su participacién en la organizacién de la Asociacién de
Tedlogas y Pastoras de América Latina y el Caribe, en
1990. La trayectoria de Foulkes estuvo marcada, como la de
varios de sus colegas, por la necesidad de afrontar el desafio
de la teologia latinoamericana en sus diversas vertientes,
especialmente la de liberacidn, satanizada y malinterpretada
por los sectores tradicionales del protestantismo.

Como se puede apreciar desde el epigrafe de este
articulo, la doctora Foulkes desarrollé una metodologia
biblico-teolégica muy seria en su afin por demostrar la
forma en que la opresién de la mujer, al estar basada en
argumentos supuestamente biblicos, debia ser deconstruida
sustancialmente a fin de rescatar los textos que pueden
sustentar formas de liberacién para las mujeres del yugo
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que padecen. En el contexto de la triunfante Revolucién
sandinista en Nicaragua, su colaboracién para el libro
colectivo Teologia desde la mujer en Centroamérica despliega
un andlisis sobre varios personajes y expresiones biblicas
utiles para mostrar la doble opresién de que eran —y
lamentablemente son todavia— victima muchas mujeres.
Valiéndose del concepto del shalom y, sobre todo, de la frase
“ve en paz”, expone el caso de Ana en el Antiguo Testamento
y de la mujer con flujo de sangre de Marcos 5,25-34. A esta
ultima, sefiala la autora, “la sanidad le abrié el camino a la
‘paz’, es decir, el bienestar tanto social como fisico”.*

Sus observaciones sobre la desigualdad en las parejas,
basadas en el salmo 73, tienen también como motivo
el shalom, precisamente ese estado de vida tan poco
experimentado por las mujeres, pues, subraya, ellas
necesitan el doble de esta realidad tan anhelada. Jesas de
Nazaret, al encarnar el shalom, fue capaz de transmitirlo
impecablemente, pues lo afirmado por €l iba mucho mds
alla de los ideales seudopacifistas del imperio:

La paz que da Jesus, por ser paz-con-justicia, siempre
serd conflictiva. Como su propia muerte lo demuestra,
esta paz puede provocar la violencia en quienes se
sienten amenazados por ella. Una pastoral de la paz en el
ambito de la familia popular tendra que prepararse para
estos conflictos aun en el seno de las relaciones humanas
mis estrechas. Una teologia de la paz, desde la mujer,
exige también una pastoral por la paz que equipe a las
mujeres para bregar positivamente con la conflictividad
que surgird de su creciente conciencia del derecho que
tienen al shalom.”

En un ensayo de 1995, afronté el espinoso asunto de
la misoginia paulina precisamente para responder a las
fuertes criticas contra el apdstol por parte de los sectores
“progresistas” y a la consabida defensa tradicional del
mismo, especialmente ante la consolidacién de los estudios
de género. Después de examinar las relaciones de Pablo
con amigas y colegas mujeres, analiza algunos textos sobre
la mujer, destacando esta praxis concreta como criterio
hermenéutico en la definicién del cardcter de Pablo como
militante dentro del movimiento cristiano primitivo. La
lectura atenta de Romanos y Filipenses “revela a un Pablo
distinto, que se relaciona con las mujeres de otra manera,
que admira y apoya su trabajo dentro del movimiento
cristiano”.®® Foulkes se detiene en Romanos 16, Gailatas,
1 Corintios, ademds de los cédigos domésticos de Efesios
y Colosenses y las Cartas Pastorales. La conclusién es la
siguiente:

Lo que Pablo hizo —comportarse como compafiero

entusiasta de colegas mujeres— clama tan fuerte que
tenemos que escuchar lo que Pablo dijo con un oido
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bien afinado. Para facilitar el desarrollo de esta nueva
manera de escuchar, hemos tomado conciencia del
condicionamiento de género que ha producido en la
iglesia una sordera secular en torno al ser y hacer de
las mujeres. [...] Una hermenéutica consciente de la
importancia de las relaciones interpersonales para una
adecuada expresion de la fe discierne aqui una etapa del
pensamiento de la iglesia que hoy hay que superar para
recuperar al Pablo de las cartas recibidas por las iglesias
de Galacia, Corinto, Roma y Filipos. Estas nos revelan a
Pablo como un militante de la fe que, lejos de ser un misdgino,
se mostrd complacido con el compatierismo de mujeres que
luchaban arduamente dentro del mismo movimiento.¥

En otro trabajo de 1997, la doctora Foulkes acometi6 la
tarea de visibilizar exegéticamente a las mujeres borradas
de los textos biblicos; su intencién fue abiertamente
“rescatar la historia de las anénimas”. Para tal fin, se acercé
a relatos en donde las mujeres, aun cuando son personajes
imprescindibles, son literalmente eliminadas del mensaje de
los mismos porque la éptica de género, segiin demuestra,
hace posible “interpretaciones mas acertadas” y al mismo
tiempo provoca nuevas preguntas y abre otras dreas para la
investigacién. El estudio se basa en la historia de las mujeres
en la sociedad grecorromana del primer siglo, como “via de
acceso a la situacién de las mujeres en las primeras iglesias”.
“Nuestra perspectiva privilegia a las mujeres que formaron
parte anénima de esa historia. Este trabajo no se concibe en
términos de ‘la iglesia’ frente a ‘la sociedad’, puesto que las
personas que conformaban la iglesia no dejaron de ser parte
activa de la sociedad”.*

Su trabajo pone especial énfasis en la llamada “casa
patriarcal” como unidad de produccién, y apunta hacia la
ruptura de la dicotomia casa/calle y la religién como espacio
intermedio. Su metodologia es clara y directa:

Procedimiento clave en la exégesis feminista ha sido el
esfuerzo por penetrar el mundo en que nacié el texto
biblico y con cuyas formas de pensamiento se expresa
aun cuando opone a ese mundo propuestas distintas
para la autocomprensién y el comportamiento, tanto a
nivel personal como comunitario. A los textos biblicos,
condicionados todos por el androcentrismo del entorno
histérico y de los autores, les dirigimos las preguntas
surgidas de una conciencia de género. Sabemos que la
realidad no era la misma para las mujeres como para los
varones en el periodo biblico, pero falta todavia mucha
investigacién histérica para determinar en qué sentidos
esto fue el caso en cada época y lugar. Con las preguntas
lanzadas desde la perspectiva de género esperamos
descubrir aspectos de los acontecimientos que de otra
manera quedarian en las sombras, y traer a la luz actoras
invisibles o relegadas al olvido.*



Con estos ejemplos es posible advertir la manera en
que la doctora Foulkes pudo superar el estereotipo de ser
una misionera tradicional que se veria confrontada por las
nuevas teologias de su tiempo, cuya labor se centraria en
esquivarlas para mantener su estatus eclesial e institucional.
Por el contrario, asumié el reto de responder con las
herramientas propias de la exégesis mds profesional para
ponerse a la vanguardia de los estudios biblicos y, de ese
modo, aportar nuevas formas de comprension de la realidad
de las mujeres en el contexto comunitario en el que se
movié y al cual sirvié pertinentemente durante toda su
vida. Su legado ha producido formas creativas para seguir
trabajando el texto biblico y encontrar en ¢l los elementos
mds emancipadores para las nuevas generaciones de mujeres
creyentes preocupadas por aplicar sus consecuencias a las
exigencias del presente.

Thomas D. Hanks (1934): de la opresién a la liberacién

cristiana

Es mi oracién que estas pdginas sean estudiadas con la
mente, el corazén y la Biblia abiertos. Sé que hay mucho
que parecerd nuevo al lector que comparte mi trasfondo
conservador. [...] Puedo decir que después de ensefar la
Biblia por quince afios en el contexto latinoamericano,
he podido redescubrir su mensaje. He encontrado
perspectivas que jamds se me habian ocurrido con mi
preparacién [de] seminarista de los Estados Unidos. El
Dios que “hace todas las cosas nuevas” estd empezando
con nuestra comprensién de su Palabra, para hacer de su
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pueblo un “pueblo preparado”.

Una situacién muy comin en el 4mbito protestante
latinoamericano del siglo xx fue la presencia de parejas de
misioneros, pastores o profesores. En el caso del Seminario
Biblico Latinoamericano, de Costa Rica, era lo mas frecuente,
puesto que asi se cubrian los espacios docentes, pastorales y
eclesiales para atender las diversas necesidades del momento.
Algo similar ocurri6 con Thomas Hanks y su esposa Joyce, quienes
en 1963 llegaron a esa institucién para cumplir labores ligadas
a la educacién teolégica, ademds de fungir como consejeros de
una organizacién universitaria. Hanks habia estudiado primero
periodismo, y después en el Seminario Teol6gico de Princeton
(1960). Era ya ministro ordenado en la Iglesia presbiteriana y
miés tarde obtendria la maestria en el Seminario Evangélico
Garrett y en la Universidad del Noroeste, asi como el doctorado
en Antiguo Testamento en el Seminario Concordia de San Luis,
Misuri (1972). En 1986 se trasladaron a Buenos Aires, en donde
colaboré con René Padilla en varios proyectos.

Como se puede imaginar, la etapa en que colaboré Hanks
en el SBL coincidié con el surgimiento de los nuevos
impulsos de la teologia latinoamericana, lo que seguramente
lo llevé a reaccionar, especialmente desde el campo de

su especialidad, a los estudios del Antiguo Testamento.
Fue asi como, por el impulso de Orlando Costas, con
quien coincidi6é en Costa Rica y quien dirigié el Centro
Latinoamericano de Estudios Pastorales (Celep), publicé
en 1982 un libro que marcé definitivamente su reflexién
y se establecid, luego de los complejos afios en que el SBL
tuvo el giro ecuménico e ideolégico que lo caracterizaria,
como uno de los acercamientos mds creativos al tema de la
pobreza desde el ambiente evangélico. Se trata de Opresidn,
pobreza y liberacion: reflexiones biblicas (segundo titulo de la
coleccién Celep), editado por Caribe, una de las empresas
mds emblemiticas del protestantismo latinoamericano en
esos anos. Un afio después, Orbis Books —que difundié los
titulos mds representativos de la teologia latinoamericana—
lo publicé en inglés. En 2012 aparecié E/ Evangelio
subversivo. Buenas nuevas para los pobres, marginados y
oprimidos, que causé una enorme polémica.

Prologada por Orlando Costas, la obra conjunta el mas
amplio conocimiento del hebreo al abordar la terminologia
sobre la pobreza en el Antiguo Testamento —tema central
del trabajo— con la preocupacién evangélica tipica del
momento y de la preocupacién por los avances teolgicos
radicales de otros sectores cristianos del continente. En
palabras del prologuista, Hanks consiguié articular los
elementos mencionados, de tal forma que fue capaz de
superar las tentaciones “liberacionistas” —tal como se decia
entonces—, pero sin traicionar el genuino andlisis del tema
propuesto con una gran calidad exegética e interpretativa.
Asi se expreso el tedlogo bautista puertorriquefio:

Estaobra[...] viene allenar un gran vacio en la literatura
evangélica latinoamericana. Por una parte, hace una
seria, critica y constructiva aportacién a la bisqueda de
una teologia biblica sobre el problema de la pobreza en
América Latina. Por la otra, fortalece y a la vez corrige
muchos de los juicios emitidos en las diversas teologias
politicas de liberacién que han surgido en América
Latina en los dltimos quince afios, desde una perspectiva
evangélica. Al demostrar biblicamente que la causa de
la pobreza es la opresién y que la tnica alternativa es la
liberacién, Hanks verifica las diversas tesis adelantadas
por los tedlogos de liberacién. Pero, al mostrar la
centralidad del tema de la pobreza en el Antiguo y el
Nuevo Testamentos y la precisién con la cual la Biblia
analiza la opresién como la causa fundamental de la
pobreza, y al proponer como imperativo ético y misional
una liberacién plena e integral, Hanks no solo reposee
la pertinencia histérica del mensaje biblico, sino que
cuestiona la preeminencia dada por algunos teélogos de
liberacién al lenguaje marxista a expensas del biblico.*

Costas pudo advertir la proyecciéon que este libro
alcanzaria, incluso a pesar del medio del cual surgié, pues la
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oposicién evangélica a las teologias de la liberacién alcanzé
proporciones escandalosas. No obstante, lo que este volumen
hizo estaba completamente apegado a la principal creencia
del protestantismo: “Tomds Hanks da un testimonio sélido
e innovador, desde América Latina, del clisico dictum
reformado sola Scriptura. Ello es otra manera de decir que en
la teologia evangélica la Biblia viene primero, y viene primero
no solo porque es la Palabra de Dios, sino porque es Palabra
liberadora que Dios habla desde la situacién oprimida de
los pobres”.** Expresarse de esta manera en aquellos afios
resultaba sumamente riesgoso, pues cualquier cambio en el
lenguaje implicaba, para quien asi hablaba, ser identificado con
las nuevas tendencias teoldgicas, sefialadamente sospechosas
de alejarse de los cinones de la fe tradicional.

Fechada en 1979, la introduccién del autor puntualiza
ain mds los énfasis destacados por Costas. Su primera
frase es ya todo un proyecto: “Es increible cémo nuestros
intereses perjudican nuestra teologia”.* El resto del texto es
un testimonio de los cambios en su pensamiento teoldgico
acerca de la pobreza y de su evolucién como experto en
el Antiguo Testamento al abordar ese tema en diversas
circunstancias de trabajo. Ante la ausencia de suficiente
material pertinente, Hanks se vio obligado a profundizar
por su cuenta, y lo que hall6 fue que, tal como lo enuncié
al principio, y da fe de cémo se topé de frente con el gran
modelo liberador del Exodo —tan esgrimido por los
teélogos de la liberacién, mayoritariamente catélicos— en
medio de sus clases: “La idea del Exodo como el paradigma
fundamental de liberacién para los pobres-oprimidos ni
se me ocurri6, y por muchos afios segui ensefiando sobre
el tema sin darme cuenta de la enorme distorsién en la
teologia que este hueco me causaba”.* Se tratd, entonces, de
una auténtica “conversién’, de un abrir los ojos a la realidad
innegable de las necesidades profundas de las masas
latinoamericanas, muchas de ellas creyentes en Jesucristo.

Sintomdticamente, en el contexto protestante latino-
americano y mundial se imponia, en esos mismos afios, el
interés por estudiar teolégicamente el problema de la pobreza.
El tedlogo metodista uruguayo Julio de Santa Ana, desde el
exilio en el Consejo Mundial de Iglesias —aunque con un
amplio trasfondo de andlisis previos—, fue el responsable
de un material resultado de muchos debates al interior de
dicha organizacién: E/ desafio de los pobres a la iglesia (1977,
1985). En el Instituto Superior Evangélico de Estudios
Teoldgicos (Isedet), por su parte, el profesorado se dio a la
tarea de redactar un volumen completo: Los pobres: encuentro
y compromiso (1978). Colaboraron alli, entre otros: Lee
Brummel, José Severino Croatto, Luis Farré, Beatriz Melano
Couch, José Miguez Bonino, Rodolfo Obermiiller y Sidney
Rooy. De 1983 es la tesis doctoral de Victorio Araya, E/
Dios de los pobres. Y Jorge Pixley, junto con Clodovis Boft,
publicaria Opcion por los pobres (1986) en la importante
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La estructura del libro de Hanks es toda una leccién
de rigor académico y pasién profética: la primera parte,
“Oprimidos y pobres en la teologia biblica”, consta de dos
capitulos dedicados al Antiguo y al Nuevo Testamento.
La segunda, “Opresién y liberacién en Isafas y Lucas”,
incluye tres capitulos: “Siervo oprimido, pueblo liberado:
una relectura de Isafas 53 desde América Latina”, “Jesus
libertador y el afio de Jubileo: una nueva interpretacién
de Isaias 58, partiendo de Lucas 4,18-19”, y “El cristiano
auténtico: su compromiso y praxis. Una meditacién sobre
Lucas 4,18-19”.

Al revisar los términos hebreos, el autor encuentra que su
abundancia es sumamente significativa, pues por doquier
aparece que la denuncia de la opresién fue una constante en
los textos sagrados, dado que profundizan en sus razones e
incluso en el impacto psicolégico que produjo en las personas
sometidas. Desde la pagina 42 advierte la importancia de Isafas
53 —“el canto del Siervo Sufriente; bien podriamos llamarlo
el Siervo Oprimido™— para discutir el tema. Lo mismo sucede
con su revisién del Nuevo Testamento (pp. 53-84), en la que
observa cémo se refieren a él los evangelios y las epistolas.

En la segunda parte del libro, Hanks “aterriza” las
conclusiones del andlisis previo al detenerse en Isafas y
Lucas; el capitulo 3 es un soberbio y detenido examen de
Isaias 53 a la luz del presente latinoamericano. Luego de
presentar una nueva traduccién en la que hace ver cémo
el énfasis de la necesidad de liberacién es mayusculo
—por ejemplo, en los versiculos 7 y 8, que traduce
formidablemente asi, sin olvidar el ritmo poético propio
del canto: “Fue deshumanizado por la opresion, humillado
opresivamente, / pero no abrié la boca. / Como un cordero
al degtiello era llevado, / y como oveja que ante los que la
trasquilan estd muda, / tampoco él abrié la boca. / Tras
opresién y juicio fue arrebatado, / y de sus contemporineos,
¢quién se preocupa? / Lo arrancaron de la tierra de los
vivos / por las rebeliones de mi pueblo ha sido azotado” (p.
89)—, transfiere, por asi decirlo, su exposicién al 4mbito
pentecostal, en términos del par enfermedad / curacién
(pp- 90-94), y a la tradicién evangélica: sustitucién penal /
justificacién forense (pp. 94-100). Concluye diciendo: “Los
énfasis y las preocupaciones de la tradicién evangélica no
agotan el sentido del Cuarto Canto. Pero al entusiasmarnos
con las verdades y perspectivas complementarias del
pentecostalismo y de las teologias de liberacién, no debemos
despreciar los elementos que han significado tanto para la
fe cristiana a lo largo de los siglos. A pesar de los ataques
racionalistas y de las negaciones y salvedades de las teologias
liberales, el entender la muerte del Siervo como sustitucién
penal es mds vital que nunca” (p. 102).

En otra seccién se ocupa de la teologia latinoamericana
(v el judaismo): opresién / liberacion, y alli profundiza
sus afirmaciones y pone a dialogar las cuatro perspectivas:
evangélica, catdlica, pentecostal y judia, mediante las



aportaciones de cada una: “No podemos despreciar ninguna
de estas tres corrientes en nuestro ambiente teoldgico si
queremos lograr una relectura que capte todo lo que Dios
quiere decirnos. Por medio de todas estas corrientes Dios
sigue hablando” (p. 122). Como muestra de esto, Hanks
cierra este capitulo con dos apéndices: un fragmento de
Cristologia desde América Latina, del tedlogo catdlico Jon
Sobrino, y el ensayo “La fuerza no-violenta de los oprimidos
frente a la violencia opresora institucionalizada”.

En el capitulo 4 estudia la relacién de Isaias 58 con Lucas
4 en términos del Jubileo. Sobre eso concluye: “Si tenemos
razén al afirmar la relacién entre Isaias 58 y el Jubileo,
podemos apreciar lo apta que es la insercién que hace Jests
de una frase de Isaias 58,6 al citar a Isafas 61,1-2, en su
sermén en Nazaret. Con este método destacé la dimensién
liberadora de su propio ministerio y su comprensién
del reinado de Dios como algo que involucra la clase de
revolucién socioecondmica visualizada en la provisién del
Jubileo. Un escritor judio comenta que las leyes del sdbado
en el Antiguo Testamento constituyen “la legislacién social
mis radical anterior al siglo veinte” (p. 149).

El apéndice aqui es el texto titulado “Una fecha comin para
Isaias 58 y Levitico 25”. Finalmente, el capitulo 5, partiendo
de una reflexién sobre Lucas 4,18-19, se confronta con la
realidad presente para proponer vias para la “praxis cristiana
comprometida”, es decir, las formas en que la fe puede canalizar
todo lo sefialado a fin de colaborar en la liberaciéon de las
estructuras opresoras y de que el cristianismo sea auténtico.
Su conclusién incluye la perspectiva integral de la labor de
Jests y cémo la conversion a él produce un modo diferente
de avizorar la situacién social. La pregunta clave para cada
creyente es: “sQué me queda por hacer para poder disfrutar de
esta liberacién?” (p. 173). La respuesta discurre por un camino
crucial: debe haber un compromiso personal con Jesis que
movilice la fe por rumbos inexplorados para que esa entrega
cumpla los presupuestos liberadores del evangelio. La praxis
cristiana deber4 actualizar lo sucedido en el libro de los Hechos,
es decir, en el modo de actuar de la primera iglesia: ensefianza,
koinonia, partimiento del pan, oraciones. En resumen, mediante
una vida comunitaria de solidaridad y servicio.

Su conclusién es firme y bien dirigida, con base en todo lo
expuesto: “La iglesia (o ‘comunidad de base’) auténtica tiene
que ser muestra y sefial del reino venidero, dando prioridad
a la lucha contra toda opresidn, injusticia y pobreza. Evita
toda dicotomia antibiblica, para lo que busca encarnar
en una sociedad opresora la liberacién integral que solo
Cristo trae. De este modo sirve de instrumento divino para
la liberacién de nuestra culpa ante un Dios justiciero, la
sanidad interior de heridas sicolégicas, la curacién fisica, y
la liberacién sociopolitica en la esfera comunitaria, nacional
e internacional” (p. 178).

Una oracién nueva, y un tanto extrafia para labios
evangélicos, es el corolario de toda la reflexién:

Quiero ser, oh Sefior, instrumento de tu liberacién.
Gracias por haber encaminado la revolucién verdadera
que anhelamos.

Quiero incorporarme en una comunidad cristiana que
practique la liberacién integral.

Ya bastan las hipocresias y los pafios tibios.

Hazme un discipulo auténtico.

En el nombre de Jesus, el Libertador. Amén. ct
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en Cuba son realmente escasas.! No existe como tal una
tradicién académica investigativa sobre este tema, es decir,

una sistematizacién critico-analitica de las diferentes corrientes
hermenéuticas o aproximaciones interpretativas a la Biblia que
han contribuido a configurar el pensamiento teoldgico y la
prictica de las iglesias cubanas. Dicha sistematizacién forma
parte de una reconstruccién histérica critica del pensamiento
teolégico en Cuba que adn estd por realizarse. Esta carencia, sin
embargo, no significa que no haya existido histéricamente una
préctica hermenéutico-biblica contextual, sobre todo a partir de
la década de 1960, 0 que no se hayan documentado determinados
juicios criticos sobre algunas de estas corrientes. En cualquier
caso, esta practica interpretativa no se ha desarrollado en el
campo académico, sino en el dmbito eclesial, basicamente a través
de sermones, estudios biblicos, declaraciones y confesiones de fe.
El propésito de este ensayo es explorar criticamente,
aunque no de forma exhaustiva, algunas etapas importantes
de la hermenéutica biblica en Cuba, destacando tendencias y
rasgos generales, contribuciones y limitaciones de las mismas,
asi como algunas orientaciones actuales y posibles futuras de
la interpretacién biblica. Se hara especial énfasis en aquellas
lineas/direcciones interpretativas desarrolladas en algunos
circulos del protestantismo cubano, asociadas a las teologias
y hermenéuticas de la liberacién surgidas en América Latina
y el Caribe en la década de 1960. Reitero que se trata solo
de pinceladas de procesos complejos que requieren mayor
investigacién. Por razones de espacio, me limito a bosquejar
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los contornos de una de las trayectorias hermenéuticas mas
originales y relevantes que han tenido lugar en Cuba.

Antecedentes de una revolucién hermenéutica

Numerosos autores han sefialado el impacto del legado
colonial y preconciliar de la Iglesia catélica, asi como de
la influencia de los misioneros de varias denominaciones
protestantes estadounidenses desde finales del siglo x1x y
principios del xx, en las maneras en que las iglesias cubanas
han interpretado la Biblia, particularmente hasta comienzos
de la década de 1960.* Sin 4nimo de homogeneizar ni
simplificar las orientaciones teoldgico-discursivas y las
practicas hermenéutico-biblicas de las iglesias cubanas en
esa etapa, se pudiera afirmar que existia —y adin existe—
en muchas de ellas la tendencia a interpretar los textos
biblicos empleando principalmente enfoques doctrinales,
espiritualistas y literalistas. Es decir, el interés marcado de
estas iglesias por interpretar o leer la Biblia con el propésito
principal de reforzar visiones doctrinales bien establecidas,
sin prestar suficiente atencién a los complejos procesos
y contextos sociohistéricos y culturales que originaron
los textos biblicos y que propiciaron las interpretaciones
histéricamente aceptadas como normativas. Tampoco
prestaban demasiada atencién a las situaciones contextuales
desde las que se producian dichas lecturas, ni a los desafios
que esas realidades sociales y los propios textos biblicos
suponian para las practicas eclesiales. Para la mayoria de las
iglesias, los desafios no iban mas alld de la demonizacién
de determinadas conductas sociales, estilos de vida y
creencias religiosas, del ejercicio de practicas proselitistas
de evangelizacién con un enfoque soteriolégico dualista
y ultramundano, y de la exhortacién a sus feligresias al
ascetismo moral como sello distintivo del discipulado
cristiano.’

Incluso aquellas iglesias mds abiertas a la influencia de
corrientes teoldgicas liberales, de la critica biblica y de
métodos exegéticos histdrico-criticos en la formacién
de sus pastores y lideres, tenfan limitaciones para superar
aproximaciones hermenéuticas dualistas e individualistas.
El discurso teolégico predominante situaba la causa
principal de los males sociales del pais en los pecados
individuales de las personas, los cuales, obviamente, tenian
efectos sociales. Asi, resultaba dificil para las iglesias
establecer conexiones entre las demandas del evangelio y
la necesidad de transformaciones sociales profundas que no
se redujeran a la conversién religiosa de los individuos y a
la disciplina moral como vias fundamentales para alcanzar
dichas transformaciones.

Algunas iglesias se debatian entre ambas perspectivas. Por
un lado, ciertos lideres sugerian un acercamiento a los textos
biblicos a la luz de las condiciones econémicas del pais, con
un franco posicionamiento critico frente al capitalismo
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y su ideologia dominante de acumulacién de riquezas.*
Proponian interpretaciones biblico-teolégicas atentas a
realidades socioeconémicas y politicas concretas —aun
cuando no profundizaran demasiado en complejidades
exegéticas o socioanaliticas. Sin embargo, estas posiciones
no eran representativas de las pricticas hermenéuticas
y teolégico-discursivas predominantes. La tendencia
mis generalizada enfatizaba el enfoque eminentemente
doctrinal y espiritualista ya mencionado.’

La primera década de la Revolucién cubana como punto
de inflexién hermenéutica

Los profundos, complejos y conflictivos cambios ocurridos
en Cuba a partir del proceso social revolucionario iniciado
en 1959 propiciaron en un sector minoritario, aunque no
despreciable, de las iglesias una transformacién en los modos
tradicionales de interpretar la Biblia y reflexionar teolégica-
mente. Iglesias y organizaciones paraeclesiales vinculadas al
movimiento ecuménico fueron incorporando gradualmente,
no sin experimentar situaciones bien conflictivas a su interior,
una “nueva’ perspectiva hermenéutica en el 4mbito cubano.

Dos de las figuras que mds contribuyeron a ese giro
hermenéutico dentro del protestantismo cubano fueron
Rafael Cepeda y Sergio Arce. Ellos, desde el comienzo del
proceso revolucionario, junto a otros lideres ecuménicos,
establecieron de manera incipiente una circulacién
hermenéutica entre la Biblia y el nuevo contexto de cambios
sociales en el que las iglesias también se veian envueltas.
Asumieron la Biblia como el principal marco referencial
de sentido desde el que interpretaron teolégicamente tanto
el proceso de transformaciones que se iba generando en la
sociedad —resultado de las medidas socioeconémicas y
politicas que el Gobierno Revolucionario iba implementando,
y de las reacciones a ellas— como el lugar y el papel de las
iglesias dentro de €él. Al hacerlo, explicitaban connotaciones
sociopoliticas y ético-econémicas de los textos biblicos —con
manifiestas implicaciones eclesiolégicas— que eran soslayadas
por interpretaciones dominantes que reducian el alcance del
mensaje del evangelio a lo meramente espiritual (en sentido
dicotémico), individual y abstractamente doctrinal.®

A través de este nuevo giro hermenéutico, el proceso
revolucionario fue interpretado, a la luz de la Biblia, como
expresion histérico-concreta de la actividad revolucionaria
creadora, redentora y renovadora de Dios, y como
encarnacién —por supuesto incompleta, provisional,
conflictiva y paradéjica— de su voluntad salvifica. Por
su parte, conceptos y temas biblicos y teolégicos como la
revelacién de Dios, la creacién, la salvacién/liberacién, el
pecado, la misién de la iglesia, la evangelizacién y la ética
cristiana comenzaron a ser esbozados y posteriormente
desarrollados, a la luz de los profundos cambios sociales,
con unos niveles de concrecién y significacién politica y



econdémica no vistos anteriormente en el pensamiento
teolégico cubano.’

Las décadas de 1970y 1980 y la consolidacién de un

enfoque hermenéutico politico-econémico

La participacién de algunos lideres, entre ellos mujeres, en
espacios y organizaciones ecuménicas internacionales como
Iglesia y Sociedad en América Latina, el Consejo Mundial
de Iglesias y la Conferencia Cristiana por la Paz, posibilité
la retroalimentacion entre esta nueva forma de interpretar
la Biblia en las iglesias cubanas y algunas perspectivas
teolégicas y hermenéuticas politicas y liberacionistas que
comenzaron a articularse desde la década de 1960 en varios
contextos alrededor del mundo. A partir de esta época, esta
fertilizacién mutua se hizo mds notable.® Crucial en este
proceso fue la adopcién, por parte de algunos tedlogos,
pastores y lideres, de un marco ideoldgico y socioanalitico
marxista, preponderante en la sociedad cubana y evidente
—principalmente la perspectiva socioanalitica— en muchas
reflexiones teoldgicas latinoamericanas de la liberacién. Con
ello, el enfoque socioeconémico y politico con un lente de
clase se torné cada vez mds central en sus aproximaciones
a los textos biblicos y en sus reflexiones teolégicas. En este
sentido, aunque no de forma exclusiva, se destacé Arce con
su teologia en Revolucién.’

Arce defendia la necesidad de elaborar una teologia que
no se dejase “instrumentalizar por las clases explotadoras,
que roban al ser humano su vocacién de ecénomos
responsablemente libres [...], una teologia para la cual
la opcién de clase es requisito primario en el discipulado
cristiano”.’ Entendia que lo que en lenguaje marxista se
denomina conflictos o lucha de clases se hace presente en
la narrativa biblica en la lucha entre los justos y los injustos,
entre los que se aprovechan egoistamente del trabajo de
otros y quienes optan por la justicia distributiva, “que es
el verdadero sentido de la justicia biblica y cuya esperanza
de realizacién histérica se entronca a la misma esperanza
cristiana: la del Reino, la reptblica de los seres humanos
nuevos”.!! De esta forma, identificaba en las escrituras
judeo-cristianas temas y conceptos como “trabajo” (labor),
“justicia distributiva”, “hombre nuevo”y “bien comun”, muy
presentes en el discurso politico revolucionario en Cuba y
Latinoamérica, y cargados con profundas connotaciones
y significaciones teoldgicas y politicas. La explicitacion
contextualizada de estas ultimas se tornaba, en su opinidn,
una tarea hermenéutica fundamental para la elaboracién de
una reflexién teolégica que ayudase a la iglesia en su practica
pastoral de acompafiamiento a las luchas y esfuerzos del
pueblo por tratar de construir una sociedad socialista.'?
Ejemplo de ello es su critica, a la luz de la Biblia, al sistema
capitalista de propiedad, produccién y distribucién de bienes,
yalalegitimacién ideoldgico-religiosa de este.”® Arce insistia

en que su teologia —y cualquier teologia que pretendiera
ser liberadora en las circunstancias de aquella época—
tenia que ser una teologia politico-econémica, sustentada
fundamentalmente en la aseveracién de Jesus: “Ningun
siervo puede servir a dos sefiores [...]. Asi que ustedes no
pueden servir a Dios y a las riquezas” (Lc 16,13). “No hay
nada mds cercano a la teologia que lo econémico”, afirmaba;
“[e]l antiDios es Mammon, las riquezas, la acumulacién de
dinero y bienes de produccién y de consumo, en detrimento
de los demis seres humanos”.™

Otras figuras dentro del movimiento ecuménico cubano,
aunque quizd no con la agudeza, profusién y originalidad de
Arce, desarrollaron un acercamiento interpretativo similar a
la Biblia. Son notables las similitudes en sus reflexiones en
cuanto al propdsito, punto de partida, enfoque o lente de
lectura empleado y a los temas o problemdticas abordadas.
Como apunté en su momento Adolfo Ham, les interesaba
interpretar la situacién revolucionaria que vivian como
pueblo y como iglesia, al igual que su militancia cristiana
y compromiso politico, a la luz de la Palabra de Dios en el
texto biblico. Para ello, partian de la propia praxis liberadora
que hacia posible “una relectura de la Biblia en la otra Biblia:
el proceso histérico”.” Para algunos, la tarea hermenéutica
también consistia en desmantelar los bloqueos ideoldgicos,
interpretativos y teolégicos que impedian a muchas personas
descubrir el cardcter subversivo de la Biblia, y los puntos
de convergencia entre su mensaje liberador y los procesos
de transformacién social que estaban ocurriendo en Cuba.
En el caso de los cristianos —afirma Israel Batista—, esos
bloqueos eran, al mismo tiempo, causa y efecto de una
iglesia que, en términos generales, se mostraba confundida
y descolocada ante un proceso social de cambios que se iba
tornando cada vez mds radical, sobre todo en su orientacién
marxista-leninista y ateista. No es, por tanto, de extrafiar
que esa iglesia exclamara como Maria Magdalena ante el
sepulcro vacio: “Se han llevado a mi Sefior y no sé dénde le
han puesto” (Jn 20,13)."

Con el propésito de contribuir a la concientizacién politica
de un sector de la iglesia, e inspirado por el testimonio de
vida del sacerdote guerrillero colombiano Camilo Torres,
Carlos M. Camps reflexioné sobre la pardbola del buen
samaritano (Lc 10,25-37). El levita y el sacerdote, escribid,
“puede que se vieran limitados por su estructura a una
identificacién real con el préjimo. Camilo tuvo que dejar
el clero, es decir, su vinculacién oficial a la estructura, para
poder ejercer el amor con eficacia; la estructura ritual, aun el
sacramento de la misa podia esperar, lo que no podia esperar
era la solidaridad con el hambriento”.”” Exhortaba Camps a
los cristianos cubanos a cuestionar las estructuras eclesiales
e ideoldgicas, y los modos en que estas afectaban sus
concepciones hermenéuticas y teoldgicas y sus proyecciones
misiolégicas y pastorales, dificultando la insercién activa y
consciente de estos en el proceso revolucionario cubano y en
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sus pricticas solidarias con otros pueblos en sus luchas. Tal
como los caminantes de Emaus, quienes sin reconocer del
todo al peregrino que se les unié en el camino le “obligaron”
a quedarse con ellos (Lc 24,29), la iglesia cubana deberia
pedir fervientemente a Jesucristo, ‘el Libertador”, que
“venga a morar con nosotros, y que si ha estado activamente
obrando la liberacién en nuestro pais, también venga
a hacerlo con su Iglesia, que no ha sabido ‘reconocer los
signos de los tiempos’ni la presencia de su Senor en nuestro
acontecer histérico”.'®

Es innegable que entre este enfoque interpretativo y
la llamada hermenéutica de la liberacién existian varios
puntos de contacto. Ambas aproximaciones presuponian
el cardcter politico e ideolégico de los textos biblicos y las
interpretaciones que se hacian de ellos —aun aquellas que
pretendian ser apoliticas y desideologizadas. Coincidian en
reclamar el lugar privilegiado de los pobres en la voluntad
salvifica y la accién liberadora de Dios en la historia, revelada
en la Biblia, especialmente en el mensaje y la prictica de
Jestis. En términos generales, interpretaban la metdfora
del reino de Dios (“un cielo nuevo y una tierra nueva’
en su realizacién histérica parcial, como la superacién de
estructuras y relaciones sociales, econémicas, politicas,
culturales y personales opresivas e injustas. Sin embargo,
existian también algunas diferencias, particularmente
en lo referido al punto de partida y a las tradiciones
narrativas biblicas empleadas como marcos hermenéuticos
referenciales.

En el caso de la hermenéutica cubana en clave de revolucién,
el evento liberador del Exodo fue interpretado no solo como
fundacional para la historia de Israel y la conformacién de
su identidad religiosa, sino también como revelador de la
naturaleza misma de Dios. Sin embargo, la narrativa del
Exodo no tuvo la misma relevancia —al menos en esta
etapa— que le concedieron, de forma general, los tedlogos
latinoamericanos de la liberacién. Para algunos, incluso,
se tornaba un relato problematico; podia ser leido —y de
hecho asi lo interpretaban y contintian haciéndolo no pocas
personas— como un texto que legitimaba el éxodo de muchos
cubanos que escapaban de la “dictadura comunista” hacia la
“libertad” en los Estados Unidos, la “tierra que fluye leche y
miel”. Arce apuntaba otras dos razones —una metodoldgica
y la otra exegética— para adoptar un “paradigma” biblico
diferente. La metodolégica tenia que ver con la situacién
sociohistérica y eclesial concreta desde la que se partia y a
la que se queria responder. A diferencia de la teologia de
la liberacién, elaborada desde otros contextos de opresion
y lucha por superar dichas realidades sociales, la teologia
cubana en Revolucién se concentraba primeramente en lo
que asumia que era de vital importancia: la participacién de la
iglesia en la construccion creativa de una nueva sociedad.” No
sorprende, pues, que Arce con frecuencia hiciese referencia
a la relevancia de los dos primeros capitulos de Génesis, y
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no tanto a Exodo, como marco hermenéutico referencial. En
cuanto a la exegética, segin €l, los tedlogos de la liberacién
generalmente no prestaban suficiente atencién critica en sus
interpretaciones al cardcter “elitista y contrarrevolucionario”
de la narrativa escritural del Exodo, elaborada por la clase
sacerdotal en el postexilio. El texto recibido —afirmaba— es
“resultado de todo un proceso en el cual se intenta manipular
la experiencia liberadora del pueblo hebreo en beneficio de
la clase dominante; y eso, a partir de la instauracién de la
monarquia hasta la época de la restauracién babilénica”.*

La lectura de la Biblia en clave de revolucién desarrollada
en este periodo fue también objeto de criticas en Cuba y
el exterior, tanto por sectores abiertamente conservadores
como por interlocutores simpatizantes del proceso revolu-
cionario. Las criticas mds recurrentes estaban asociadas a
la ideologizacién marxista-leninista del enfoque interpre-
tativo biblico-teoldgico y a la orientacién predominante-
mente economicista y clasista del mismo, descuidando o
subvalorando otras dimensiones de la vida social y de la
fe y la espiritualidad cristianas, y otras fuentes y corrientes
de pensamiento teoldgico, politico y ético, centrales en la
configuracién de la historia e identidad nacional.

Esinteresante que Cepeda, quien reconocia la importancia
de la “doctrina” marxista como un “instrumento de trabajo”
util para analizar las graves crisis sociales y econémicas en el
mundo e intentar solucionarlas, no fue tan lejos como otros
lideres ecuménicos en el empleo y la adopcién entusiasta, y
hasta cierto grado acritica, de la teoria e ideologia marxistas
en sus reflexiones biblico-teolégicas.” Preferia calificarse
como un “socialista cristico-martiano”, reconociendo en
el socialismo “la apertura hacia un mundo mejor, pero no
una escatologia realizada, un ‘reino de Dios’ sin Dios ya
establecido, donde la fe cristiana queda atras, relegada por
obsoleta”.? Junto al Jests de los evangelios, encontraba en
el pensamiento y la vida de José Marti, el Héroe Nacional
cubano —mids que en las teorias de Marx—, una de las
principales fuentes inspiradoras para su militancia cristiana,
su prictica pastoral y su reflexién biblico-teoldgica.”® Por
su parte, René Castellanos, profesor de exégesis y lenguas
biblicas en el Seminario Evangélico de Teologia, de
Matanzas, cuestionaba el excesivo énfasis que a su juicio
algunos profesores y lideres eclesiales le otorgaban a la
dimensién social (politica y econdémica) del evangelio,
descuidando o ignorando “las respuestas de Jesucristo a las
situaciones limites de la impotencia, la culpa, la duda, la
muerte, la soledad y el sinsentido”.*

A estos sefialamientos criticos habria que afiadir, retros-
pectivamente, una visién reduccionista y homogeneizadora
de disimiles configuraciones politico-econémicas, dindmicas
sociales y sujetos histéricos. Se generalizé la tendencia a
expresar esta compleja diversidad a través de binomios dua-
listamente interpretados: capitalismo/socialismo, liberacién/
opresién, rico/pobre, opresor/oprimido, por mencionar solo



algunos. Al trasladar este enfoque a las interpretaciones de
los textos biblicos, no solo se reducian las posibilidades de
sentido de estos, sino que se evidenciaba la insuficiencia de
tales interpretaciones para dar cuenta de una realidad social
y eclesial mucho mas compleja. No fue hasta la siguiente
etapa que empezaron a emerger, de forma mds clara y
frecuente, nuevas voces que aportaron a la conversacién otros
enfoques, necesidades, interrogantes y lecturas diferentes.

El Periodo Especial y la irrupcién de nuevas voces,
enfoques y lecturas de los textos biblicos

Al comienzo de la década de 1990, tuvo lugar en Cuba lo
que se conoce como Periodo Especial en Tiempo de Paz,
un eufemismo acufado por el Gobierno para referirse a la
profunda crisis econémica —con efectos abarcadores en
toda la vida social del pais—, cuya causa principal visible
fue la pérdida de fuentes fundamentales de financiacién y
comercio como resultado de la desintegracién de la Unién
Soviética y el colapso del bloque socialista de Europa
oriental. En ese periodo se produjo una significativa
revitalizacién de las précticas religiosas, de la que las iglesias
cristianas no estuvieron exentas. Muchas personas —la
gran mayoria por primera vez— acudieron a los templos
y comunidades cristianas buscando hallar en la Biblia y
en las pricticas rituales comunitarias un sentido para sus
vidas en aquellas arduas circunstancias. En su confrontacién
con las Escrituras, las experiencias de vida, trasfondos
etnoculturales y posicionamientos ideoldgicos de estas
personas no quedaron fuera del proceso interpretativo.

Con la irrupcién de nuevos y variados sujetos teoldgicos
—algunos sin previa conexién histérica directa con
pricticas eclesiales y tradiciones teolégico-doctrinales y
hermenéuticas— surgieron interpretaciones que cuestionaban
y desafiaban las lecturas establecidas de la Biblia. Otros
enfoques no literalistas, que iban mds alld de lo estrictamente
socioeconémico, comenzaron a aparecer con frecuencia en
algunasiglesiasy espacios de educacién teoldgica. Estos ponfan
la atencién en situaciones de discriminacién y opresién que
(re)emergian o se agudizaban con la crisis, y que se asociaban
directamente con identidades de género, etnorracialidad,
orientacién sexual y discapacidades fisicas o intelectuales.
Resulta oportuno aclarar que esta diversificacién de voces
y perspectivas no significé un abandono total del enfoque
socioeconémico. Lejos de mostrar resignacién ante el fracaso
de las configuraciones socialistas este-europeas y el aparente
triunfo de las recetas y mecanismos neoliberales globalizados,
algunos tedlogos y biblistas revisitaron textos biblicos e
interpretaciones teoldgicas anteriores, recontextualizindolos
a la luz de las nuevas circunstancias y desafios.”” En cuanto a
los nuevos enfoques, por razones de espacio, me referiré solo
a aquellos centrados en diferencias y conflictos de género y
etnorraciales.

Ya en la etapa anterior existieron esfuerzos incipientes
por reconocer el lugar y el papel no secundarios de las
mujeres en la Biblia y en la sociedad e iglesias cubanas.?
Pero es a partir de los afios 90 cuando el enfoque de género
aplicado a la hermenéutica biblica comienza a emplearse
de forma mds explicita y frecuente en algunos circulos
eclesiales y académicos, y no solo por mujeres.?” El alcance y
propésito de los trabajos iba desde articulos introductorios y
divulgativos hasta reflexiones teolégicas sobre problematicas
concretas, basadas en o a la luz de textos o narrativas biblicas
especificas.

Dora Arce Valentin, por ejemplo, invitaba a leer
criticamente el relato de Marta y Marfa (L¢ 10,38-42) desde
una perspectiva feminista. Exhortaba a las mujeres a no ser
ingenuas en su interpretacién de los textos biblicos y de su
aparente intencionalidad, como tampoco de los “logros”
alcanzados por ellas dentro de las estructuras eclesiales y en
la sociedad. Cuestionaba si la presencia de las mujeres en
las directivas de las iglesias —casi siempre desempefiando
responsabilidades secundarias como “vice”— significaba
realmente un cambio en los patrones de liderazgo y en las
dindmicas y estilos de trabajo patriarcales. En cuanto al
texto lucano, sefialaba que su intencién original respondia
a la necesidad de educar a las mujeres para reducirlas
al espacio de lo contemplativo, de la oracién. Lo que se
buscaba con ello —argumentaba— era reforzar su papel
de “sostenedoras anénimas del liderazgo de los hombres,
y sobre todo subvalorar todo un ministerio (diaconal) que
habia sido —desde los mismos inicios— patrimonio de las
mujeres y que constituia una amenaza para los intereses
de aquellos que querian controlar todos los espacios de
poder y monopolizarlos bajo el dominio del varén”.® En su
opinién, este texto establece una diferenciacion jerarquica
y casi irreconciliable entre el ministerio de la palabra y el
del servicio. No es un detalle menor, apunta ella, que ambas
mujeres no interactden entre si en ningin momento.

En la busqueda de una narrativa biblica que sirviera de
orientacién liberadora y aglutinadora del quehacer de las
mujeres en la iglesia, Arce Valentin sugeria contrastar este
relato e iluminarlo con la perspectiva del Evangelio de Juan.
En este dltimo, Marta y Maria no aparecen compitiendo
entre si; por el contrario, ambas colaboran de forma integral
en el anuncio y realizacién del mensaje de Jesds. Marta,
simbolo de la diaconia, aparece aqui haciendo la confesién
que los sindpticos colocan en boca de Pedro: “Ti eres el Hijo
de Dios, el Cristo”. Maria, por su parte, asociada al ministerio
de la Palabra, unge los pies de Jests, en clara alusién al
servicio, tal como lo mostré su maestro. De esta forma,
concluye Arce Valentin, es Dios quien llama a través del
texto a descubrir y compartir los dones y vocaciones para los
multiples ministerios de la iglesia, “comunidad de hombres y
mujeres, al servicio de este pueblo cubano y de esta patria en
la que Dios Padre y Madre nos ha colocado en su voluntad”.”

Revista del Seminario Evangélico de Teologia ~ 37



Por otra parte, el tratamiento de prejuicios y pricticas
discriminatorias etnorraciales en la sociedad, en la iglesia,
en la produccién teolégica y en la Biblia también ocupé un
espacio en debates y publicaciones eclesiales y académicas.
Preocupaciones y reclamos ante esas situaciones fueron
manifestados primaria y fundamentalmente por personas
afrodescendientes, quienes respondian a experiencias de
racismo cultural e institucional, vividas también al interior
de las iglesias. En relacién con la hermenéutica biblica, uno
de los propésitos principales de estos reclamos fue rescatar la
Biblia de lecturas discriminatorias y racistas, puesto que ella
“continda siendo una fuente secuestrada y manipulada para
excluir, inferiorizar, discriminar y satanizar” a las personas
negras y muchas de sus tradiciones culturales y religiosas —al
identificar a los africanos y sus descendientes con los hijos
malditos de Cam (Gn 9,18-27).° Para cumplimentar tal
propésito, y hallando inspiracién en la hermenéutica negra
de la liberacidn, se hicieron esfuerzos por resaltar el lugar y
significado de “personas de color” en los textos biblicos como
elementos importantes en la revelacién de Dios y la llamada
historia de la salvacién. Otras lecturas se encaminaron
hacia la reafirmacién de las personas afrodescendientes al
identificarlas con personajes marginalizados y excluidos en
los relatos evangélicos, que resultaron empoderados en sus
encuentros con Jesus.*!

La mayoria de estas lecturas, sin embargo, adolecian
de una limitacién o insuficiencia comin a otros enfoques
—como por ejemplo el de género—, que todavia subsiste
en gran parte de lo que se hace en Cuba en términos de
hermenéutica biblica y teolégica. Me refiero al tratamiento
e interpretacién de problematicas raciales ignorando, o no
tomando suficientemente en cuenta, las interacciones y
condicionamientos mutuos con otros aspectos o dimensiones
de la realidad social. Da la impresién de que muchas de estas
lecturas entendian —y entienden— la discriminacién y los
prejuicios y estereotipos raciales como si meramente se tratasen
de expresiones no superadas de una herencia cultural colonial,
y no de componentes orginicos de una matriz colonial de
poder vigente bajo otras condiciones histéricas y una diferente
estructura socioeconémica y politica.”? En general, estas
interpretaciones no logran dar cuenta de las interconexiones y
articulaciones entre las situaciones opresivas y discriminatorias,
ya sean raciales, sexuales, de género o de clase, entre otras,
presentes tanto en los textos biblicos como en la realidad social.

De esta etapa se debe destacar también el empleo de
otras fuentes, mas alli de las estrictamente sociolégicas
—especificamente relacionadas con las artes (literatura,
musica, artes plasticas, cine, etc.)—, que enriquecieron el
acercamiento interpretativo a la Biblia. La incorporacién
de estas fuentes guarda también relacién con el uso, por
algunos sectores eclesiales, del método de lectura popular
de la Biblia, cuyos antecedentes en Cuba pueden rastrearse,
por lo menos, hasta la década de 1970.%
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Hermenéutica biblica actual y perspectivas futuras

Muchos cambios han ocurrido en la sociedad cubana
desde los afios 90 a la fecha. Es imposible abordarlos
aqui con detenimiento. Para los propésitos de este ensayo,
baste decir que el contexto social, econémico y politico se
ha vuelto mds complejo e impredecible de lo que fue en
aquel periodo; numerosos factores internos y externos han
contribuido a esta situacién.

Un aspecto que no debe soslayarse, por su pertinencia
para el tema que nos ocupa, es el rol cada vez mds activo
y visible de las iglesias en el dmbito politico cubano. Esto
se ha puesto de manifiesto, sobre todo, en la participacién
de muchas de ellas, particularmente a través de las redes
sociales, en debates puablicos a tenor de propuestas de
reformas constitucionales y legislativas que buscan expandir
la concepcién tradicional de familia, dando espacio legal a
diversas configuraciones familiares y reconociendo derechos
hasta ahora negados, no solo pero especialmente, a personas
pertenecientes a la comunidad LGBTIQ+.

Como es de suponer, la interpretacién de la Biblia ha
ocupado un lugar destacado en estos debates. Las iglesias
mis teolégicamente conservadoras enfatizan lecturas que
rechazan y demonizan orientaciones, identidades y practicas
sexuales no heteronormativas. Un sector minoritario
defiende el respeto, la legitimidad y la inclusién de la
diversidad sexual, basado también en interpretaciones de las
escrituras judeocristianas.*

No menos conflictivo es el debate al interior de las
iglesias, y entre ellas, sobre sus posiciones en relacién con
otras religiones. De manera similar al tema de las multiples
identidades sexuales y de género, un sector mayoritario
del cristianismo cubano infravalora, cuando no sataniza,
expresiones religiosas populares, mayormente de matriz
africana.Paraello,se basan enlecturasliterales de textos como
Jn 3,16; 14,6 y 1 Co 3,11. Un nimero significativamente
mis reducido de feligreses adopta una postura teoldgica y
hermenéutica mas dialdgica e inclusiva con respecto a otras
religiones y tradiciones culturales y espirituales.®

El clima sociopolitico y econémico del pais se ha tornado
recientemente mds inestable y confuso, sobre todo como
resultado de los devastadores efectos de la pandemia de covid-
19 y el no menos negativo impacto de una crisis econémica
inflacionaria global. Si a ello se afiade el reforzamiento del
embargo estadounidense y un conjunto de ineficientes y
contraproducentes medidas gubernamentales para tratar de
enfrentarlo, no sorprende que exista un creciente descontento
popular. Las cada vez mds frecuentes protestas en varias
localidades y en las redes sociales, sumadas a la oleada
migratoria més grande desde 1959, son una muestra de ello.
En tales circunstancias, la Biblia continta siendo una fuente
de sentido fundamental para los cristianos. Desde pulpitos
y espacios comunitarios de reflexién, sobre todo, la Biblia es



interpretada para dar luz al contexto y a los comportamientos
aseguir por los feligreses. En muchas de las interpretaciones se
establecen paralelismosvagosysuperficiales entrelos contextos
de los pasajes biblicos y la realidad cubana, enfatizando sus
dimensiones socioeconémicas y politicas. Muchas de estas
interpretaciones, articuladas de forma binaria, asocian a los
funcionarios y dirigentes gubernamentales con los adversarios
y enemigos de Jesus —lideres religiosos y politicos de Israel
y Roma—, mientras ven al resto de la poblacién como la
multitud cansada y abatida que anda desorientada como
“ovejas que no tienen pastor” (Mt 9,36). Interpretaciones
desde posiciones menos criticas al Gobierno, pero igualmente
binarias, hacen una lectura contraria: sitdan a los adversarios
y enemigos histéricos de la Revolucién, tanto internos como
externos, como representantes de aquellas fuerzas opuestas al
proyecto de Jesus. Otras interpretaciones no se adentran en
complicaciones exegéticas e ideoldgicas, y se enfocan mds en
acentuar la conflanza en la compaiiia amorosa de Dios y la
esperanza en el cumplimiento de sus promesas redentoras y
renovadoras.

Un analisis serio de las motivaciones y la validez de estas
y otras interpretaciones va mds alld del alcance y propésito
de este ensayo. En cualquier caso, resulta evidente, por un
lado, la incongruencia entre la complejidad del contexto
cubano actual en su interrelacién con la coyuntura regional
y global, y por otro, la superficialidad y simplicidad con
que, de forma general, se contindan interpretando tanto
estos contextos como los textos biblicos desde los que
se quiere aportar luz sobre ellos. Una de las principales
razones de esta incongruencia, como sugeri anteriormente,
es la compartimentacién de enfoques con que se siguen
leyendo la realidad social y la Biblia, y que dificulta captar
y dar cuenta de la intricada madeja de relaciones de todo
tipo que intervienen en la permanente reconfiguracién
de estructuras, dindmicas y relaciones sociales, de las que
la Biblia también es expresién. En ese sentido, creo que
los enfoques interseccionales desarrollados por tedlogas y
biblistas latinas y por pensadores decoloniales son una via
fecunda para enriquecer la prictica hermenéutica biblico-
teol6gica en Cuba.

Conclusiones

La hermenéutica biblica en Cuba no es homogénea ni ha
seguido una trayectoria lineal. Habria que hablar més bien de
diversas trayectorias. La que hemos descrito aqui, en didlogo
critico conlahermenéuticadelaliberacién,se hadesarrolladoa
lo largo de diferentes etapas respondiendo a transformaciones
en los contextos sociales y eclesiales y a diversos desafios
surgidos de estos. Desde la década de 1960 y hasta los afios
90, el enfoque fue predominantemente socioecénomico y
politico, mostrando marcadas similitudes y diferencias con
la hermenéutica liberacionista latinoamericana. A partir de

los afios 90, el enfoque hermenéutico se diversific con la
irrupcién de nuevos y variados sujetos eclesiales y teolégicos,
quienes plantearon nuevas preguntas y articularon diferentes
interpretaciones, tanto de los textos biblicos como del
contexto social.

Frente a la creciente complejidad de la realidad sociopolitica,
econémica y cultural en Cuba, estas perspectivas interpretativas
parecen ser insuficientes para el logro de una comprensién
mids integradora de esa realidad, y para una indagacién mads
profunda de los textos biblicos y de la riqueza de sentido que
subyace en ellos. La adopcién de un enfoque hermenéutico
interseccional podria ser una via muy prometedora para
superar algunas de las limitaciones y aspectos problemdticos
de esfuerzos interpretativos del pasado, y aun del presente, y
continuar contribuyendo a la misién de la iglesia y al desarrollo
de la hermenéutica biblica y la teologia en Cuba.ct
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31 DE OCTUBRE
DIADE LA
REFORMA

“sTiene la iglesia protestante de
hoy un proceder y un mensaje
de liberacion? ;Somos sus
pastores y lideres ejemplos de
personas que actian con una
conciencia libre, sin cadenas
ocultas?’, se pregunta el autor
en este sermon, en el que aborda
el tema de la libertad tanto en
las enserianzas de Jesiis como

en la obra de Martin Lutero.
El mensaje fue predicado en la
Capilla de la Resurreccion, del
SE'T) el 31 de octubre de 2024.

Iglesia liberada,
siempre
liberandose

Francisco Rodés Gonzalez

Texto biblico: Juan 8,31-33

reo apropiado, en un dia como hoy, reflexionar sobre
< este pasaje en el que Jests sitda en primer plano el tema

de la libertad. Quiero asimismo recordar a José Marti
cuando dijo que “todo hombre libre debia colgar en sus muros,
como el de un redentor, el retrato de Lutero”, el lider e impulsor
del movimiento de la Reforma.

El texto biblico que nos sirve de inspiracién recoge el debate
entre Jests y un grupo de judios que habia creido en él, pero a
los que les falté perseverancia. Se retractaron de sus primeras
intenciones. Jesus les reprocha que la razén de su inconstancia
es que no eran libres. Por supuesto, esta acusacién les molesté y
les hizo reclamar: “Nosotros somos descendientes de Abraham,
y jamds hemos sido esclavos de nadie. ;Cémo puedes decir:
‘Ustedes serdn libres’®” A nadie le gusta que le digan que no
es libre, y ellos se defendieron diciendo que su pertenencia
al pueblo elegido —el ser descendientes de Abraham— era
el sello de su libertad. No se referfan a la libertad politica,
pues, aunque los judios eran una colonia del Imperio romano,
gozaban del derecho de guardar sus tradiciones religiosas, su
templo y sus liturgias.

Pero Jesus les advierte de otra servidumbre: la que llevan
dentro de sus corazones, la esclavitud del pecado, sobre la cual
dice el salmista: “sQuién podrd entender sus propios errores?
Librame de los que me son ocultos” (19,12). Esas mismas
tradiciones religiosas, celosamente guardadas desde la nifiez,
fueron el obstdculo, o el pretexto, para no seguir en el camino
de liberacién al que Jests los estaba invitando.
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Esto quiere decir que la libertad no es un estado al que se
llega, sino una permanente invitacién a la transformacién.
Por eso, parafraseando el lema reformado —“iglesia
reformada, siempre reformindose”—, les propongo este:
«- . . . . . ”»

iglesia liberada, siempre liberindose”.

que, en las condiciones de aquella época, el apoyo de ellos era
imprescindible para llevar a término la reforma de la iglesia.
La Alemania medieval estaba compuesta también por otra
clase: la de la servidumbre, los campesinos; una poblacién
sometida a una despiadada explotacién, que vivia en chozas

Lutero

No cabe duda de que Martin Lutero
fue un hombre muy valiente, un ver-
dadero héroe que se enfrenté al
emperador Carlos V y a las autorida- )
des papales con una declaracién que XU i
marcé la historia: “Si no me conven-
cen con las Sagradas Escrituras de que
estoy errado, no puedo retractarme, no
puedo ir en contra de mi conciencia’.
Aun sabiendo Lutero que, al igual que
Juan Hus un siglo atrds, podria ser
condenado a la hoguera, esta declara-
cién fue la campanada liberadora que
abri6 las puertas a una transformacién
histérica en la cristiandad, que per-
dura hasta hoy. De ahi que el Refor-

mador ocupe un sitio preeminente
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y trabajaba duro en minas y en la
agricultura. A ellos, especialmente a
sus lideres, lleg6 el mensaje liberador
de la Reforma, que acogieron como el
derecho a la liberacién de su miseria.
Recibieron el apoyo de un sector
de los anabautistas (rebautizadores)
que, influido por ideas milenaristas,
proclamé la inminente llegada del
reino de Cristo, con la implantacién
de la justicia y la paz profetizada en la
Biblia. Lutero, al principio, simpatizé
con los campesinos, pero las demandas
que estos enarbolaron chocaron con
los intereses de la clase de los principes
alemanes. Y asi estall6 la guerra de
liberacién, llamada por Federico
Engels la primera revolucién social del
continente europeo. El resultado, dada

> la superioridad militar de los principes,

en la historia universal. Pero, al decir
esto, también es necesario sefialar que
la liberacién es un proceso, como dijo
Jesus, en el que hay que perseverar. Y
sin 4nimo de menoscabar el mérito de
Lutero, voy a reflexionar sobre otros aspectos cuestionables
de su obra.

Cuando hablamos de personajes que han pasado a la
historia por actos heroicos, liberadores o cualquier otra gran
hazafia, solemos colocarlos en un olimpo, un lugar sagrado
de perfeccién absoluta. Es la forma de perpetuar y respetar
su memoria; abordarlos desde otra perspectiva suena a
irreverente presuncién. Y con eso olvidamos que los héroes
fueron gente de carne y hueso, vulnerables como cualquiera
de nosotros, y que, sobre todo, estuvieron atrapados en un
entramado histdrico, un contexto particular diferente al
nuestro, y que no actuaron con malicia, sino, por el contrario,
movidos por lo que les parecié la opcién mds correcta.

Martin Lutero fue rescatado de morir en la hoguera por
los principes alemanes, sefiores de la nobleza que disponian
de poder militar y econémico, y que eran los electores del
emperador. Estos lo protegieron para que pudiera traducir la
Biblia al alemdn, organizar la nueva iglesia, escribir cartas y
trabajos teoldgicos; en fin, llevar adelante su obra admirable.
Pero, ¢lleg6 Lutero a creer que los miembros de la nobleza eran
cristianos y que no actuaban por conveniencia politica? No me
atrevo a emitir un criterio sobre el particular; eso es trabajo de
historiadores. Lo que si creo es que Lutero estaba seguro de
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A través de su obra, Lutero abordé el tema de

la libertad no como un privilegio, sino como el
estado fundamental del creyente, liberado por la fe
y responsable ante su propia conciencia

fue una aplastante derrota de la
rebelién, en la que fueron masacrados
mds de cien mil campesinos. Lo triste
de esto es que Lutero opt6 por apoyar
a la nobleza alemana, incitidndola a no
tener misericordia con los campesinos.

Este es el lado sombrio de nuestro personaje. Es ficil juzgar
superficialmente, desde nuestra mirada, lo que aconteci6 en
una época tan distante y diferente. No sabemos a ciencia
cierta lo que influyé en Lutero para tomar esta postura. Es
muy posible que fuera un razonamiento semejante al del
sumo sacerdote Caifds cuando, respecto al martirio de Jesus,
opiné: “Ustedes no saben nada, ni se dan cuenta de que nos
conviene que un hombre muera por el pueblo, y no que toda
la nacién perezca” (Jn 11,49-50). Podemos imaginar que tal
vez le preocupaba el peligro que corria Alemania, rodeada de
poderosos enemigos, si se fragmentaba en luchas intestinas.

Resulta claro que el contexto histérico es una encrucijada en
la que se toman decisiones, se hacen compromisos, y donde
las cosas no resultan tan sencillas como luego parecen. Quiero
pensar que Lutero no actud con la libertad que hubiera querido,
que fue una decisién con la que tuvo que luchar en su propia
conciencia, y que las ataduras fueron mas fuertes que él.

Lalibertad

Con todo esto como trasfondo, me pregunto: ;tiene
la iglesia protestante actual un proceder y un mensaje de



liberacién? ¢Somos sus pastores y lideres ejemplos de
personas que actian con una conciencia libre, sin cadenas
ocultas?

Cuando observo a algunos grupos religiosos enfrascados en
un proselitismo ferviente, a veces tocando puertas en las que
mayormente encuentran rechazo, me siento impresionado
por el sacrificio que hacen, por la pasién que despliegan
en la difusién de sus ideas. Pero, a pesar de mi admiracién,
no dejo de lamentar su estrechez de miras, porque veo en
ellos una forma de proclamar que estd sujeta a un programa,
a un guion que tiene que cumplirse, actuando sin dejar
espacio al didlogo y la conversacién sosegada y edificante.
Inevitablemente, todo deriva en una discusién sobre quién
tiene la verdad, o quién tiene la correcta interpretacién de
la Biblia. Y nada hay mds inutil que las discusiones sobre
temas religiosos.

Pero cuidado con pensar que estos celosos proselitistas
son los tdnicos con una conducta programada, como los
judios que rechazaron la acusacién de no ser libres, sin
percatarse de que estaban sumidos a una herencia cultural y
religiosa que les impedia caminar con Jesus en la senda de
la libertad. Asi entramos en la parte inconsciente de nuestro
ser, la que oscurece el discernimiento ético. El salmista se
pregunta sobre esto: “sQuién pondrd entender sus propios
errores? Librame de los que me son ocultos” (Salmo 19,12),
invitindonos a despertar a lo que no somos capaces de ver
por nosotros mismos.

Ciertamente, desde la nifiez estamos recibiendo una
determinada influencia, desde el 4mbito de la familia, la
escuela, la sociedad y la television. El nifio y la nifia reciben
constantes mensajes de cémo deben demostrar que son
varén y hembra: sus juegos, sus relaciones con los demids y
sus gustos estin siendo programados con un patrén fijo. Si
se salen de ese modelo, sufrirdn el acoso de burlas y abusos
en la propia escuela y regafios en la familia.

A mis de esto, con el correr de los afios, solemos
identificarnos con un determinado rebafio, un grupo que
impondra sus propios cinones. Los expertos afirman que
el 95 % de nuestra manera de pensar y actuar es repetitiva:
copiamos de otros, y todo esto ocurre de forma inconsciente.
Y la presién del medio ambiente es tan fuerte que no todos
estamos dispuestos a pagar el precio de actuar libres de estos
condicionamientos sociales.

La persona que justifica su proceder con un rotundo “es
que yo soy asi’, no estd consciente de que, en realidad, estd
defendiendo un ego condicionado por las experiencias
tenidas en suvidaylas maneras copiadas de aquellas personas
que ejercieron una influencia importante en su nifez. El
ego condicionado estd construido socialmente, no se hizo
en solitario. Por esto, recuperar nuestra verdadera identidad
se constituye en un despertar. Ejemplo clésico es la ruptura
de Francisco de Asis con la mentalidad mercantilista de su
padre, que solo se interesaba en la prosperidad de su negocio.

Francisco, ante el reclamo de su padre, opta por desnudarse
en publico de la ropa que este le ha provisto, y sale a vivir
libre con otros valores.

Jests anduvo invitando a sus seguidores a vivir libres,
a no ser esclavos de los bienes materiales, a abandonar la
competencia por el mejor puesto, a renunciar a la violencia y
la opresion, e incluso a librarse de los estereotipos religiosos
usados para manipular a los dems.

Teniendo en cuenta lo anterior, cabe preguntarnos sobre
los condicionamientos que han impregnado a las iglesias
evangélicas latinoamericanas —entre ellas las cubanas— de
estereotipos, criterios mundanos acerca del éxito, espiritu
de competencia divisionista y moralismo basado en las
apariencias.

Los falsos valores del mundo consumista han penetrado
el espacio religioso con una teologia de la prosperidad, que
se promueve con falsas promesas de bienestar material
y se refleja, de modo particular, en lideres y pastores con
espiritu divisionista y de competencia, que hablan de sus
congregaciones como si fueran su propiedad personal,
manteniéndolas distanciadas de actividades y centros
ecuménicos.

No se trata de condenar a otros, sino de escuchar la invitacién
de Jesus a librarnos de los condicionamientos sociales, de
las conductas repetitivas arraigadas en el inconsciente: una
invitacién a la auténtica libertad de los hijos de Dios.

¢Cémo?

En cierta ocasién, predicando a los reclusos de un prisién
y explicando el modo de vida que nos ensefia Jests, noté en
los rostros de algunos jévenes una mueca de escepticismo,
como si estuvieran diciendo: “Si, eso es muy facil para usted
que estd fuera, pero aqui en el ambiente de la prisién es otra
cosa, aqui la corriente en contra es muy fuerte”.

Me quedé pensando un momento. “Es verdad —les dije—,
no es ficil afuera tampoco; es cierto que la corriente nos
arrastra. Pero, scémo es posible atravesar un rio desbordado
sin que nos lleve la corriente? Recuerden cudl es la técnica:
una cuerda bien atada en los extremos; asi hemos visto cémo
la gente puede resistir el embate del agua y salvarse. De igual
forma, tenemos una cuerda, al decir de Jesus: ‘si permanecen
en mi”. Si nos aferramos a Cristo, si lo asumimos como
aquel que murié al ego, entregindose a la voluntad de Dios,
habremos despertado a nuestra verdadera identidad de hijos
de Dios libres.

Esta es la invitacién para hoy, en palabras paulinas:
“Manténgase firmes en la libertad con que Cristo nos hizo
libres”(Ga 5,1). La libertad es nuestro quehacer permanente,
el reto del pueblo de Dios. Amén. cr
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reproducimos un texto publicado
en 1998 por el teclogo y pastor
cubano Uxmal Livio Diaz,

recientemente fal[ecida
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La teologia
atrocaribefia y su
influencia en la
teologia cristiana

Uxmal Livio Diaz Rodriguez

Introduccién

( : uando me sugirieron el tema de este trabajo, y como mi
formacién casi siempre me traiciona, inmediatamente
me pregunté si realmente hay algo como una “teologia

afrocaribefia”, que como contrapropuesta anduviese por los

caminos de James H. Cone, cuando a finales de la década de

1960 escribi6 Black Theology & Black Power. Y aunque mucho

se ha reflexionado sobre el tema en el Caribe, no he encontrado

exactamente esta teologia afrocaribefia. Mas podriamos hablar
de algo un poco mds amplio, que se nutre del torrente de los
oprimidos africanos, hinddes, chinos y mestizos que, forzados

a venir y vivir en el Caribe, han conformado y cohesionado el

pensamiento teolégico de la region.

El hecho es que no se ha dado a luz un nuevo entendimiento

y expresion de la fe que se corresponda con nuestra experiencia.

Una de las razones fundamentales es que las iglesias en el

Caribe han sido, pricticamente, extensiones o filiales de las

iglesias madres allende el mar. Sus teologias, naturalmente, han

reflejado las experiencias de Europa y Norteamérica. Su forma
de gobierno, sus organizaciones, liturgia y teologia dicen muy

poco de la ecologia de la fe del pueblo caribefio. Al decir de
Idris Hamid:

La cuestién que debemos encarar es que el Dios del
cristianismo caribefio tradicional, no ha sido presentado
como el Dios que se identifica con los problemas vitales en
la historia del hombre del Caribe.

Rara vez ha sido presentado como el Dios que rompe el
yugo de los oprimidos, quien destruye las rejas y da libertad

Fuente: Los rostros de Dios. Ensayos sobre cultura y religion afrocariberia,

Ediciones CLAI, Quito, 1998, pp. 57-63.



a los cautivos. El Dios del Exodo, el de los profetas,
del Ciristo crucificado y resurrecto, no es el Dios que
conocemos. El Dios de la Biblia se ha ocultado a los
ojos, y el demonio Baal de la produccién del opresor que
busca sus ganancias, es el que ha tomado su lugar.

El caso es que Dios tuvo que ir a la clandestinidad en la
historia del Caribe, y, consecuentemente, el hombre caribefio
tuvo que hacerlo para poder sobrevivir. No obstante, el
quehacer teoldgico va desde que Cristébal Colén bautizé a
la isla de San Salvador en 1492, hasta los manifestantes de
San Fernando, en Trinidad, que en su protesta, como parte
del movimiento del Poder Negro, arrojaron pintura negra
en el cuerpo de Cristo Crucificado en un lugar publico de
esa ciudad en los afios 70.

Esa explosién de angustia, que comenzé hace cientos
de afios cuando se compré al primer negro esclavo en el
Nuevo Mundo, hoy tiene hueso, carne, “soplo de vida”, y nos
muestra una amarga y triste experiencia que, confrontada
con la Biblia, nos habla de una lucha secular por la
autenticidad existencial e identidad corporada, justicia
econémica y autonomia politica que, sin lugar a dudas, es su
mejor contribucién a la teologia cristiana.

Autenticidad existencial

El reverendo Ashley Smith, de la Iglesia Unida de
Jamaica, en su ensayo “The Religious Significance of Black
Power in Caribbean Churches” (“El significado religioso
del Poder Negro para las iglesias caribefas”), sefala que
la brutal opresién del negro esclavo en su pais, ademds del
trabajo forzado en las plantaciones, internalizé una actitud
en la que se le considera “feo, perezoso, no emprendedor,
carnal y limitado en su capacidad cognoscitiva”, por lo que
se piensa a s7 mismo, como “malformado, inacabado y capaz
de completarse solo en asociacién y cruzamiento con sus
amos blancos, o después de la muerte”.

Esta mentalidad lo llevd a imitar criticamente, al
principio, a los blancos europeos en todas sus formas de
ser, y actualmente al blanco norteamericano y canadiense.
Este proceso de “lavado de cerebro” fue tan estupendo,
que ha convencido a la mayoria negra de su inferioridad,
desprecidndose a si misma y anhelando cambiar su cabello
y el color de su piel para sentirse respetada y aceptada por la
sociedad. Es por ello que uno de los lemas del movimiento
del Poder Negro era: “Black is beautiful” (“Lo negro es
hermoso”). Esta realidad es cierta tanto para los indios
como para los africanos.

Era la triste realidad que nos ensenaba Frantz Fanon
en su sugestivo Pie/ negra, mdscaras blancas. Un pilar de la
teologia caribefia, parte también del movimiento del Poder
Negro, es la busqueda de autenticidad del hombre caribefio,
que irrumpiendo de la servidumbre, el sometimiento y el

complejo del “no soy”, se levanta con una afirmacién de su
ser con pleno dominio de su destino y sus capacidades.

Para ello se hace necesario combatir el colonialismo
biblico, que nos hizo sentir condenados a la servidumbre
por la maldicién de Noé; erradicar la manipulacién de
los medios masivos de comunicacién, que nos encadenan
a objetivos y aspiraciones que no son propias de nuestra
comunidad, y transformar el sistema educativo, que induce
valores de domesticacion e inferioridad.

Si hay algo que la Revolucién cubana tiene como
contribucién a esta busqueda, es el sentido de dignidad del
cubano, el respeto a si mismo, su pueblo y su sistema de
gobierno. Teolégicamente hablando, dirfamos que todos
somos hijos de un mismo Padre, por lo tanto, hermanos
iguales, y que “Dios no tiene favoritos”.

Identidad corporada

Enunaocasién alguien me dijo: “Lo inico verdaderamente
caribefio en los programas de TV del drea es el parte
meteoroldgico”. Asimismo, cuando en 1975 visité por
primera vez el Caribe inglés, muchos con asombro me
decian: “Miren, viste traje y corbata como los europeos y
no estd acomplejado”. Era algo que en ese momento no
entendia, pero después me di cuenta de lo que significaba.

Muchos caribefios crefan que su verdadera identidad estaba
en vestir safari, cantar reggae, calipso, hablar en creole, comer
casada y rati o tener trenzas como los rastafaris, sin darse
cuenta de que todo ello no era mas que una expresién externa
de una opresién interna. Todos sabemos que nuestra identidad
corporada o nacional depende de nuestra independencia
econdmica y libertad politica, que de no existir no seria otra
cosa que “el suefio del esclavo que cree que es libre”.

El doctor Omawale, de Guyana, en su andlisis del
movimiento del Poder Negro, argumenta que se deben
alcanzar tres cosas:

Primero, romper irrevocablemente con el imperialismo,
que ha impedido el verdadero desarrollo de la regién,
aun después de la independencia; segundo, provocar
la llegada completa al poder de las masas negras de
la regién; y tercero, para alcanzar estas metas, se debe
patrocinar la evolucién de una filosofia nativa relevante y
una cultura basada en la contribucién de todo el pueblo.

Autonomia politica

Aunque el presente siglo vio pasar la era del colonialismo
en el Caribe, con la excepcién de Puerto Rico, esto no
significé en manera alguna un mayor espacio para el pueblo,
ni una verdadera independencia politica. El neocolonialismo
trajo una dominacién y control mis sutiles, a través de los
mecanismos econémicos y comerciales.
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Hoy tenemos una fuerza politica negra que gobierna, pero
no manda, y una fuerza econémica blanca, que no gobierna,
pero manda, por lo que se necesita un cambio de color
de la fuerza econémica. Hoy la mayoria de las industrias
estin en manos fordneas y las decisiones sobre las politicas
de inversiones y desarrollo se toman fuera del pais, y con
muy poca referencia a los intereses nacionales. En palabras
de William G. Demas, primer secretario general de la

Comunidad del Caribe (Caricom):

La primera condicién para una estrategia de cambio
dentro de la regién es asumir mayor control nacional
sobre los sectores clave de la economia, y claras decisiones
por todos los gobiernos acerca de la politica a seguir
respecto al papel de las inversiones extranjeras privadas y
la propiedad de la tierra por los extranjeros.

En este sentido, hubo timidos intentos hacia el socialismo
—inspirados en la Revolucién cubana— en la Jamaica de
Manley, la Guyana de Burnham y el Barbados de Barrow.
Era la década de 1970, donde falté la voluntad politica y la
participacién de las masas. No es el caso de la Granada de
Bishop, anegada en sangre por los enemigos de la Nueva

Joya.
Justicia econémica

A pesar de innumerables intentos libertadores, el dominio
blanco se las ingenié para producir un hombre negro con
corazén blanco, que administra el sistema y perpetia los
valores blancos, impidiendo los cambios necesarios en
la regién. Hoy la economia se concentra en unas pocas
familias y crece un inmenso proletariado, desposeido de
todo tipo de bien. La marginalidad y la miseria pululan
por las calles de las principales ciudades del Caribe. Frank
McDonald concluye un estudio econémico en la regién con
las siguientes palabras:

Peor que la pobreza material de la region, es el estado
mental de sus habitantes. Los efectos de trecientos
afios de colonizacién y su continuacién en otras formas,
hoy dia han condicionado a grandes sectores de la
poblacién a creer que no hay otra manera de vivir, que
el objetivo de cada dia es sufrir para obtener las migajas
para sobrevivir hasta el dia siguiente. Y para sobrevivir
el aldeano o campesino del Caribe se ha condicionado
a si mismo a ser sumiso, al menos al parecer, para no
disgustar al gerente del hotel, al turista blanco en la
playa o al duefio de una industria local. Como resultado
de esto, particularmente entre los hombres mds viejos
de la regién, hay una apatia que bordea el desespero;
una falta de energia que las elites del Caribe atribuyen
a caracteristicas raciales y culturales, mas bien que a la
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propia conduccién del hombre negro de que el trabajo
que hay que realizar no nos beneficia a nosotros, sino
solamente a ellos.

Considero que lo explicado hasta el presente, como la
lucha libertadora por la existencia auténtica, la identidad
corporada (nacional), la autonomia politica y la justicia
econémica del pueblo caribefio, se enmarca perfectamente
en toda teologia cristiana. Pero antes de terminar, me
gustaria hacer algunos comentarios, desde mi perspectiva
como cubano, que me considero caribefio y no en el bando
de los blancos.

La rebeldia cubana es proverbial contra todo tipo de
sujecién politica, social y econémica. La figura del indio
Hatuey, al rechazar el bautismo de parte de los colonizadores
espafioles al momento de su muerte en la hoguera, es
un testimonio mds que elocuente de este rechazo a la
dominacién.

Las guerras patrias del 68 y el 95 son capitulos epopéyicos
de la lucha emancipadora de nuestros predecesores, que
tuvieron en Marti, Gémez y Maceo héroes incomparables.

La lucha por la independencia econémica en contra del
neocolonialismo, nos puso en el camino socialista y atn
pervive esta utopia que desea que no haya un hogar sin
pan, un nifo sin escuela, una familia sin techo, un enfermo
sin asistencia médica, y un hombre o mujer honrados sin
trabajo.

Pero hemos cometido errores. El problema no era
entre negros y blancos, sino entre oprimidos y opresores.
La sabiduria es tener libertad politica y lograr solvencia
econémica; no comprometer la identidad nacional
sometiéndose y enorgullecernos de quienes somos, y no
cesar en nuestra lucha hasta llegar al reino de la libertad.

La iglesia cubana, y su quehacer teoldgico, poco o casi
nada ha podido hacer, en cuanto a una contribucién positiva,
en todo este proceso. Durante la colonizacién estuvo al lado
de los conquistadores y, salvo raras excepciones, apoyo y se
beneficié de la servidumbre de indios y negros esclavos,
bautizando el estatus ya existente.

En medio de las guerras de independencia mantuvo su
maridaje con el poder colonial y en contra de nuestros
mambises. Debo salvar la “honrilla” con la participacién
de los que el doctor Rafael Cepeda llama “los misioneros
patriotas”, que en la segunda mitad del siglo x1x fundan
varias denominaciones protestantes (bautista, metodista,
episcopal, presbiteriana, etc.) con lideres nativos, muchos de
los cuales se unieron al Ejército Libertador.

Lo que hoy llamamos Republica, con el inicio del
neocolonialismo en Cuba, vio la creciente frustracién de
los ideales patriticos/martianos y la entrega de nuestro
patrimonio a manos extranjeras (Enmienda Platt). Mas
frustrante fue el descabezamiento del liderazgo de las
nacientes iglesias protestantes, por la ocupacién del pais, al



convertirse la iglesia en portadora o agente de estas ideas de
dominacién y transmisora del American way of life.

En la actual etapa del socialismo, la iglesia, por un
lado, “ni se peina ni se hace papelillos” en una politica de
no participacién y apoliticidad, y por el otro, va desde el
servilismo hasta la contrarrevolucién. Y nos preguntamos:

¢hay alguna palabra del Sefior? ct
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Fallece el carmelita e historiador Te6fanes Egido

Por Mateo Gonzdlez Alonso

18 de julio de 2024.— Menos de 24 horas después de
que trascendiera que el sacerdote carmelita e historiador
Teofanes Egido habia sido ingresado en estado grave en el
Hospital Clinico de Valladolid tras sufrir una hemorragia
cerebral, la Provincia Ibérica Santa Teresa de Jesus, de los
carmelitas descalzos, ha confirmado su fallecimiento este
17 de julio de 2024, al dia siguiente de la celebracién de
la Virgen del Carmen. Profesé con el nombre de José de
Jestis Maria y en su obituario oficial se define al conocido
historiador con los siguientes términos: “Teéfanes fue ante
todo un fraile, un fraile ilustrado”.

Apasionado de la historia y el humanismo

Nacido en Gajates, Salamanca —no lejos de Alba de
Tormes—, en 1936, a los 11 afios ingresé en el Seminario
carmelitano de Medina del Campo, en Valladolid. Con 15
aflos, en 1951, comienza el afio de noviciado en Segovia, y
entre 1952 y 1955 estudia filosofia en Avila y entre 1955 y
1959 teologia en la Universidad Pontificia de Salamanca. Se
ordené en Madrid, completé sus estudios de historia en la
facultad de Filosofia y Letras de la universidad vallisoletana
y sirvié como capelldn castrense en Melilla. Acabado el
servicio militar comienza su larga trayectoria docente

(1967-2001) como profesor de Historia Moderna.

Como historiador se especializé en el siglo xv1, siendo
quien documenté el linaje judeoconverso de santa Teresa
de Jesus a través de sus investigaciones en el Archivo de
la Real Chancilleria de Valladolid, donde analizé un pleito
de hidalguia del que a mediados del siglo xx se hizo eco el
escritor y académico Narciso Alonso-Cortés, segiin recoge la
agencia EFE. De ese siglo estudia también a Martin Lutero,
siendo el responsable del inicio de las investigaciones del
reformador en el mundo hispanico, ya que tradujo sus obras.
También estudié otras figuras como Erasmo de Réterdam,
san Juan de la Cruz, Carlos V o Felipe II, y fenémenos
como la Inquisicién o la figura de san José.

Para sus hermanos carmelitas ha sido un “espiritu critico
e independiente, poco dado a seguir el dictado de modas
efimeras”, un “individualista rebelde” o un “pionero” en
muchos campos de la historia. Fue también cronista oficial de
Valladolid, entre 2001 y 2018,y es Premio Castillay Leén de
Ciencias Sociales y Humanidades 2020 “por su permanente
y brillante dedicacién a la docencia e investigacién histérica,
que ha proporcionado a la historiografia del siglo xviir
hispano unas vanguardistas lineas de investigacién con una
especial incidencia en la historia de las mentalidades”.

[Fuente: Vida Nueva Digital, México].

Investigacion teoldgica desde la realidad de Colombia.
25 anos del grupo de investigacion Didaskalia

Por Victor M. Martinez, S.J. y Juan Esteban Santamaria-Rodriguez

30 de agosto de 2024.— A través de un simposio, la
Facultad de Teologia expuso las investigaciones tedricas,
contextuales y sociales con comunidades vulneradas, apuesta
que ha permitido comprender la relevancia que tiene la
investigacién teolégica en el dmbito académico, al tiempo
que ha ilustrado su impacto en la iglesia y la sociedad.

La didaskalia (ensehanza) expresa lo propio del didaskaloi
(maestro). Al entender esta didaskalia desde la ensefianza
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teol6gica como itinerario académico y espiritual de nuestras
vidas personales y de nuestro quehacer académico en la
Universidad, lo hemos hecho a la luz de la ensefianza que
procede del Maestro (didaskalos) en voz de aquello que
pronuncian sus discipulos: “Maestro, sabemos que hablas y
ensefias con rectitud, y que no tienes en cuenta la condicién
de las personas, sino que ensefias con franqueza el camino

de Dios” (Lc 20,21).



Sobre esta inspiracién, la Facultad de Teologia celebré
el 25° aniversario del grupo de investigacion Didaskalia,
con la realizacién del simposio “La teologia ante algunos
problemas sociales en Colombia”, el pasado 22 de agosto.

El simposio permitié reconocer cémo en estos 25 afios
de existencia Didaskalia se ha consolidado como un equipo
de investigacién que hoy hace parte del ecosistema de
investigacién de la Facultad de Teologia de la Pontificia
Universidad Javeriana. A partir de la creacién de lineas de
reflexion, proyectos de investigacion e intereses académicos
en torno a la teologia en clave interdisciplinaria, se constata
cémo el itinerario pedagdgico e investigativo de Didaskalia
ha creado horizontes de indagacién y accién para la teologia
y el rol que estd llamada a desempefiar en una sociedad
plural, divergente y dindmica.

Didaskalia ha materializado su deseo de ensefiar a partir
de lo que nos anima a nivel humano y de fe y nos implica
ante las realidades histéricas que nos rodean. Implicacién a
la cual se ha dado respuestas desde lineas de investigacién
como: realidad universitaria, métodos en teologia, teologia
sistemdtica, estudios biblicos, estudios de la religién, didlogo
interreligioso y educacién religiosa, y ecoteologia, conflicto,
paz y territorios. Asi como también a través de redes de
trabajo con comunidades eclesiales de base, asociaciones
civiles y rurales, y organismos como la Iglesia Sueca, la
Organizacién de Universidades Catélicas de América
Latina y el Caribe, y el Consejo Episcopal Latinoamericano
y Caribefio.

El evento académico permitié reconocer cémo a lo largo
de estos afios se han adelantado investigaciones tedricas,
contextuales y sociales con comunidades vulneradas,
especialmente con campesinos, pescadores e indigenas,
comunidades afectadas por el conflicto armado, sujetos
firmantes del acuerdo final de paz, mujeres que viven
con VIH, y mujeres en situacién de prostitucién. Esta
apuesta ha permitido comprender la relevancia que tiene la
investigacion teolégica en el Ambito académico, al tiempo
que también ha ilustrado su impacto en la iglesia y la
sociedad.

La utilizacién de metodologias de las ciencias sociales
en la investigacién teoldgica, tales como la Investigacién
Accién Participativa, hoy en dia ha ampliado los horizontes
de accién de Didaskalia junto a las comunidades con que
trabaja. Unido a lo anterior, en nuestro quehacer académico
y universitario hemos procurado asumir un compromiso
con la reconciliacién y la construccién de paz de nuestro
pais, expresado en el disefio de proyectos investigativos y
editoriales a partir del Informe Final de la Comisién de la
Verdad.

Con todo, en el simposio se quiso dar cuenta de un hacer
teolégico que busca encarnarse en las comunidades en
sintonia con el llamado del papa Francisco a “hacer una
teologia como hermenéutica evangélica de la vida”. De esta

forma, Didaskalia se ha convertido en espacio de formacién
investigativa cuyo impacto, si bien es académico para sus
miembros y para varios estudiantes de maestria y doctorado
en teologia, al brindarles la oportunidad de aprender de la
experiencia y resultados de sus investigaciones, es también
social por la incidencia que ha querido generar en conjunto
con las comunidades con que trabaja.

Historia de Didaskalia y reconocimientos

El simposio La teologia ante algunos problemas sociales
en Colombia conté con tres paneles: a) Extractivismo,
deforestacién y cambio climético; b) Conflicto armado en las
comunidades y en los territorios, y ¢) Injusticia, inequidad
y violencia de género, donde los ponentes internacionales
fueron Caesar Montevecchio, de la Universidad de
Notre Dame; Claire Launay-Gama, de la Corporacién
Transparencia por Colombia, y Elsa Tamez, de Sociedades
Biblicas Unidas, mientras que como ponentes nacionales
estuvieron Carolina Cepeda, de la Pontificia Universidad
Javeriana; José Dario Rodriguez, S.J., del Centro de
Investigacién y Educacién Popular, y Maria Adelaida
Farah, de la Pontificia Universidad Javeriana. Asimismo,
estuvieron los profesores Mauricio Rincén, Juan Esteban
Santamaria y José Luis Meza, integrantes del equipo
Didaskalia.

La realizacién de este evento hizo memoria de la
trayectoria de Didaskalia durante su primer cuarto de siglo.
También, de la apuesta que se tiene en materia académica
e investigativa en clave interdisciplinar y en didlogo con
multiples realidades, territorios y comunidades. De ahi
que fue espacio de discusién académica ante situaciones
coyunturales de la realidad colombiana; pero de igual modo
para recordar que en 1998, fruto del Simposio Permanente
sobre la Universidad, dirigido por el padre Alfonso Borrero
Cabal, S.J., se conformé el grupo de investigaciéon Galima
Viejo —acrénimo de las iniciales de los nombres de los
miembros fundadores,los profesores Gabriel Sudrez, Libardo
Hoyos, Martha Rodriguez, Victor Martinez, Eduardo Diaz,
José Alfredo Noratto y José Maria Ortiz—, y que pocos
afos después, en respuesta a las politicas investigativas de la
Universidad, el naciente Sistema de Ciencia y Tecnologia de
lo que fue Colciencias, y la integracién de otros miembros,
se decidié nombrarlo Didaskalia.

Finalmente, gracias a este simposio, se reconocié a los
profesores que desde la creacién del equipo se han ido
vinculando. Es asi como se rememoré la participacién del
padre Victor M. Martinez Morales, S.J., Dario Ernesto
Martinez Morales, Edgar Antonio Lépez Lépez, José
Luis Meza Rueda, Daniel de Jesus Garavito Villarreal,
Mauricio Rincén Andrade, Juan Alberto Casas Ramirez,
José Orlando Reyes Fonseca, Maria Alejandra Alvarado
Navarrete, Carlos Montafio Vélez, Juan Esteban Santamaria

Rodriguez, César Augusto Nieto Rubio, Johan Andrés
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Nieto Bravo, Luz Emilse Galvis Cristancho y Camilo
Alfonso Lépez Saavedra —todos ellos pertenecientes a la
Facultad de Teologia de la Javeriana—, al tiempo que se
hizo también memoria de quienes hoy no nos acompanan:

Eduardo Diaz, presbitero, y José Maria Ortiz, de feliz
memoria, y Libardo Hoyos y Maria Alejandra Alvarado,

quienes han emprendido otros caminos investigativos.

[Fuente: Hoy en la Javeriana, Bogotd].

Llega el Encuentro Bienal 2024: Generacién a Generacién

Orlando, Florida, 18 de septiembre de 2024.— La
Asociacion para la Educacion Teol6gica Hispana (AETH)
es la organizacién detras del Encuentro Bienal 2024, una
experiencia transformadora, un evento que serid hibrido
(presencial y virtual) y que reunird a lideres, educadores
teol6gicos, ministros, pastores y cualquier persona interesada
en la educacién teolégica de todo el mundo. La fecha elegida
es del 17 al 19 de octubre en The Bright Ministry Center,
de Orlando.

El lema para este afio es “De generacién en generacién:
oportunidades teoldgicas y desafios para construir puentes
intergeneracionales”, con el cual explorardn el trabajo vital
de fomentar el didlogo y el entendimiento intergeneracional
dentro de las comunidades de fe.

Desde la organizacién aseguran que “el Encuentro Bienal
es una visita obligada para aquellos que desean contribuir
al didlogo intergeneracional y desarrollar herramientas
relevantes para abordar los desafios contemporineos desde
una perspectiva teolégica”.

Segin la doctora Jessica Lugo, directora ejecutiva de
AETH, “durante nuestro programa escucharemos a grandes
figuras, asi como también podremos acceder a temas
précticos”. Entre los participantes se destacan personalidades
como Samuel Pagin, Harold Segura, los anfitriones Justo
y Catherine Gonzilez, y una lista enorme de oradores,
presentadores, panelistas, especialistas, destacados hombres
y mujeres de Dios que hardn del Encuentro Bienal 2024 un
refrigerio enriquecedor y accesible para el desarrollo de la
educacién teoldgica dirigida a todo publico.

Ademis, la doctora Lugo prometi6 que van “a dar cuenta”
del trabajo reciente de la Asociacién, “y los asistentes van
a escuchar acerca de los proximos cinco afios de AETH.
En el corazén del programa desarrollado se encuentra un
testimonio de una dedicacién continua a nuestra misién
y a las comunidades a las que servimos. Prometemos que
estos tres dias reunirdn el pasado, el presente y el futuro para
equipar a aquellos entre nosotros en lo nuevo de AETH
con esperanza’.

El Encuentro Bienal 2024 abordard temas claves como
la predicacién, los modelos de sucesién, la mentoria y los
ministerios paraeclesidsticos, entre muchos otros. A través
de diversas experiencias de aprendizaje, los participantes
tendrdn la oportunidad de intercambiar conocimientos,
experiencias y perspectivas, equipindose para liderar a las
comunidades hacia un futuro préspero y lleno de esperanza.

La inscripcién ya se encuentra abierta enviando un
correo electrénico a info@aeth.org para mas informacién, o
también conectado a través de los canales de redes sociales
para recibir actualizaciones de AETH.

El Encuentro Bienal 2024 cuenta con el apoyo de
organizaciones como el Museo de la Biblia, el Seminario
Teolégico Evangélico Garrett, la Escuela de Teologia
Candler de la Universidad de Emory, Lilly Endowment
Inc., la Hermandad Cooperativista Bautista y muchas otras
instituciones.

La AETH se encuentra siempre comprometida con su
misién de fomentar una educacién teolégica que responda
a los desafios de hoy, promoviendo el entendimiento mutuo
y la colaboracién intergeneracional.

La Biblioteca de Autores Cristianos presenta el segundo volumen de su

Comentario z‘eala’gico a los documentos del Concilio Vaticano 11

8 de octubre de 2024.— La Biblioteca de Autores
Cristianos (BAC) presenta este miércoles, 9 de octubre, el
segundo volumen del Comentario teoldgico a los documentos
del Concilio Vaticano I1.

El acto tendrd lugar a las 13:00 horas en el aula Pablo
Dominguez de la Universidad Eclesidstica San Ddmaso (C./
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Jerte,10,Madrid). El director de la Comisién Episcopal para
la Doctrina de la Fe y de la Subcomisién Episcopal para las
Relaciones Interconfesionales y el Diidlogo Interreligioso,
Rafael Vizquez, ha sido el encargado de su edicién.
Ademis de Rafael Vizquez, en el acto de presentacién se
contara con las intervenciones de Juan Antonio Martinez



Camino, obispo auxiliar de Madrid y presidente de la
Subcomisién Episcopal para las Universidades y Cultura;
Gerardo del Pozo, profesor de la Facultad de Teologia de
la Universidad Eclesidstica San Damaso, y Gabriel Richi,
decano de esta Facultad.

Este segundo volumen estd dedicado al decreto
Unitatis redintegratio, sobre el didlogo ecuménico, y a las
declaraciones Dignitatis humanae, sobre la libertad religiosa,
y Nostra aetate, sobre el didlogo interreligioso.

Responder al nuevo contexto

Gerardo del Pozo y Rafael Vizquez han sido los
encargados de los textos; un trabajo en el que han vuelto al
tiempo en el que se redactaron los documentos para después
ofrecer un comentario actualizado.

Segin informa la Conferencia Episcopal Espafiola, en
este comentario se tienen también en cuenta los estudios
mis recientes sobre los documentos del Concilio Vaticano
I1, asi como el magisterio posterior de la Iglesia, que en estos
afos ha retomado estas cuestiones, explicando su contenido
y desarrollando aspectos importantes de los mismos. As,
el objetivo de este volumen es responder mds eficazmente
al nuevo contexto sociocultural en el que nos encontramos.

Ademds, se ha querido tener en cuenta la dimensién
pastoral de Unitatis redintegratio, Dignitatis humanae y
Nostra aetate, mostrando cémo estos documentos siguen
siendo actuales para el presente y suponen un desafio
profético para el futuro de la Iglesia.

[Fuente: Rewvista Ecclesia, Madrid].

La Conferencia Internacional de Bossey sobre Nicea 2025
se inaugura con reflexiones sobre la unidad

7 de noviembre de 2024.— EI objetivo de la conferencia
es ofrecer una perspectiva ecuménica sobre la importancia
del Primer Concilio Ecuménico de Nicea, ahondando en
su significado actual y centrindose no solo en su legado
teoldgico, sino también en su pertinencia para la educacién
teoldgica y la formacién ecuménica.

Tedlogos, estudiantes y otros participantes en la
conferencia, organizada conjuntamente por el Instituto
Ecuménico de Bossey y la Comisién de Fe y Constitucién
del Consejo Mundial de Iglesias (CMI), iniciaron debates
en torno al punto de convergencia entre Nicea, la educacién
teoldgica ecuménica y las perspectivas de Fe y Constitucion.

La reverenda doctora Kuzipa Nalwamba, directora
del programa del CMI de Unidad, Misién y Formacién
Ecuménica, moderé la sesién plenaria de apertura,
introduciendo el tema “Towards Nicaea 2025: Exploring
the council's ecumenical significance today” (“Hacia
Nicea 2025: explorar el significado ecuménico actual del
Concilio”).

Asimismo, explicé que la conferencia marca el comienzo
de lo que el CMI ha designado un Afio Ecuménico Especial,
2025, ofreciendo la oportunidad de revisitar los impulsos
originales que han llevado a configurar la vocacién comin
como una comunidad de iglesias.

“Fue hace diecisiete siglos —en el afio 325 d. C.— cuando
el emperador Constantino convocé el concilio”, dijo. “Ante
este hito histérico, tenemos el gran privilegio de reflexionar
sobre las duraderas repercusiones de las decisiones del
concilio”.

Ademis de asistir a las sesiones plenarias, como la sesién
de apertura, los participantes en la conferencia contribuirin

a dar respuestas ecuménicas e intervendrin en mesas
redondas.

El reverendo doctor Benjamin Simon, decano del
Instituto Ecuménico de Bossey y director de la Comisién
de Educacién y Formacién Ecuménica del CMI, centré
su discurso de apertura en el Credo de Nicea, que, segin
observé, se caracteriza por el hecho de que en cada articulo
de fe se recalca “en un solo”.

“Siempre se hace hincapié en la unidad y la solidaridad”,
observé. “El primer articulo empieza con las palabras
‘Creemos en un solo Dios’, y el segundo articulo sigue con
la misma estructura: ‘Y en un solo Sefior Jesucristo”.

Finalmente, se concluye con la confesién de que
“profesamos un solo bautismo para el perdén de los
pecados”, sentalé. “No cabe duda de que esta confesién de fe
gira en torno a la unidad”.

El doctor Andrej Jefti¢, director de la Comisién de Fe y
Constitucién del CMI, puso de relieve la importancia de
la conferencia para los trabajos en curso de la comisién:
“Ofrece una oportunidad excepcional para examinar las
raices de nuestra fe compartida, nuestra historia comuin y
nuestra visién de la unidad”, afirmé. “Nicea también abordé
cuestiones de orden eclesidstico, como la celebracién comin
de la Pascua”.

El afio 2025 incluye una fecha comun para la celebracién
pascual

El secretario general del CMI, el reverendo profesor
doctor Jerry Pillay, inauguré oficialmente la conferencia,
agradeciendo las contribuciones de estudiosos, tedlogos y
otros participantes.
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Pillay expuso los objetivos de la conferencia: destacar la
importancia ecuménica de las decisiones y los documentos
de Nicea; examinar el impacto de Nicea en el desarrollo
de la doctrina cristiana, la autocomprensién de la iglesia,
las relaciones ecuménicas y el didlogo interreligioso; y
reflexionar sobre maneras responsables de abordar desde
el punto de vista ecuménico los resultados de Nicea en la
educacién teoldgica.

En este sentido, observé que en el movimiento ecuménico
a menudo hablamos de la unidad visible de los cristianos.
Asimismo, inst6 a los participantes a centrarse en los
desafios actuales para la unidad cristiana: “Si queremos
vivir la plenitud de la unidad visible de los cristianos, no
podemos eludir las cuestiones de teologia y eclesiologia”,
afirmé. “Todavia no somos capaces de reunirnos en torno a
la mesa del Sefior y celebrar juntos”.

[Fuente: www.oikoumene.org, Ginebra].

El papa: La teologia necesita el aporte femenino,
solo de hombres es a medias

Por Lorena Leonardi

09 diciembre 2024.— El deseo de que la teologia ayude a
“repensar el pensamiento”y la invitacién a hacerlo “accesible
a todos”, subrayando la necesidad de la contribucién
femenina porque “una teologia solo de hombres es una
teologia a medias”, fue la exhortacién del papa Francisco
a los mds de cuatrocientos cincuenta participantes en el
Congreso internacional sobre el futuro de la teologia, organizado
por el Dicasterio para la Cultura y la Educacién, recibidos
esta mafiana en la Sala de las Bendiciones del Palacio
Apostélico Vaticano.

Teologia, luz que hace brillar la Luz

A profesores, investigadores y decanos de todo el mundo,
reunidos hoy y mafiana en la Pontificia Universidad
Lateranense para reflexionar sobre cémo heredar la gran
herencia teolégica de las generaciones pasadas y asi imaginar
el futuro, el papa dice que cuando piensa en teologia le viene
a la mente la luz. De hecho, es gracias a esto ultimo que
“las cosas emergen de la oscuridad, los rostros revelan sus
contornos, las formas y los colores del mundo aparecen
finalmente”. “Discreta, gentil, humilde”, la luz “hace aparecer
las cosas, pero sin exhibirse”, afirma el pontifice. Del mismo
modo, la teologia hace una labor “oculta y humilde”, para
que emerja la luz de Cristo y de su evangelio.

“De esta observacién surge para ustedes un camino: es
decir, buscar la gracia y permanecer en la gracia de la amistad
con Cristo, la luz verdadera que ha venido a este mundo”.

Imaginar el futuro

Toda teologia, subraya el papa Francisco, “nace de la
amistad con Cristo y del amor a sus hermanos, a sus
hermanas, a su mundo”, un mundo “dramdtico y magnifico
al mismo tiempo, lleno de dolor pero también de una belleza
conmovedora”. Los dias del Congreso serin importantes,
segin el papa, para comprender “si el legado teolégico
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del pasado todavia puede decir algo a los desatios de hoy’
y ayudar a “imaginar el futuro’, en un camino que los
“te6logos” llaman para hacer juntos, teniendo en cuenta que
« z z . »

una teologia solo de hombres es una teologia a medias”,
porque “hay cosas que solo las mujeres intuyen y la teologia
necesita su aporte”.

El deseo de un nuevo pensamiento

El papa expresa el deseo de que la teologia pueda
contribuir a “repensar el pensamiento”, porque de este
derivan sentimientos, voluntades y decisiones.

“Un corazén amplio corresponde a una imaginacién y
un pensamiento amplios, mientras que un pensamiento
reducido, cerrado y mediocre dificilmente puede generar
creatividad y coraje”.

Lo primero que hay que hacer, para repensar el pensa-
miento, es sanar de la simplificacién.

“La realidad es compleja, los desafios son variados, la
historia estd habitada por la belleza y al mismo tiempo
herida por el mal, y cuando no podemos o no queremos
manejar el drama de esta complejidad, entonces ficilmente
tendemos a simplificar”.

La ideologia, simplificacién que mata

Un proceso, el de la simplificacién, que “quiere mutilar la
realidad, genera pensamientos estériles y univocos, genera
polarizaciones y fragmentaciones”, segun el estilo tipico de
las “ideologias”.

“La ideologia es una simplificacién que mata: mata la
realidad, mata el pensamiento, mata a la comunidad. Las
ideologias reducen todo a una sola idea, que luego repiten
de manera obsesiva e instrumental, superficial y como loros”.

Como “antidoto” a la simplificacidn, el pontifice propone
dejar “fermentar” la forma del pensamiento teolégico junto
con la de otros conocimientos: la filosofia, la literatura,



las artes, las matematicas, la fisica, la historia, las ciencias
juridicas, politicas y econdémicas, porque son ‘como los
sentidos del cuerpo”,cada uno tiene su propia “especificidad”,
pero se necesitan mutuamente.

“Contribuyendo a repensar el pensamiento, la teologia
volverd a brillar como se merece, en la Iglesia y en las

culturas, ayudando a todos y cada uno en la bisqueda de la
verdad”.

Una teologia accesible a todos

El papa habla luego de una tendencia que se manifiesta
“desde hace algunos afios, en muchas partes del mundo:
hombres y mujeres, especialmente de mediana edad, quizds
ya graduados, desean profundizar su fe, quieren emprender
un camino, a menudo matricularse en una facultad
universitaria”. De ahi la invitacién a hacer la teologia
accesible a todos.

“Por favor, si alguna de estas personas llama a la puerta
de la teologia, de las escuelas de teologia, que la encuentren
abierta. Garantizar que estas mujeres y hombres encuentren
en la teologia un hogar abierto, un lugar donde puedan
retomar su camino, donde puedan buscar, encontrar y volver
a buscar”.

[Fuente: Vatican News, Roma].
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Acordarse de los pobres.
Textos esenciales, de Gustavo
Gutiérrez, editado por

Andrés Gallego, Fondo
x Editorial del Congreso del
//d’//? Perd, Lima, 2004

ACORDARSE DEOS PO
G M Partiendo de wuna pro-
funda investigacién, Andrés
Gallego selecciona y clasifica,
por temas, los principales tex-
tos del tedlogo peruano Gus-
tavo Gutiérrez, desde su primera gran obra, Teologia de la
liberacion. Perspectivas (1971), hasta articulos mds recientes.
Llama la atencién cémo la reflexién teoldgica del autor se
expresa también en atencién a la vida y espiritualidad de
los pobres, en didlogo con tantas vertientes culturales, y en
sensibilidad hacia todo lo que se vive en su pais.

Postcolonial Images of
Spiritual Care: Challenges
of Care in a Neoliberal Age,
editado por Emmanuel Y.
Lartey y Hellena Moon,
Wipf and Stock Publishers,
Eugene, OR, 2020
teolontal 1 e Esta antologia trata sobre el
cuidado de todas las personas
como parte de la lucha revo-
lucionaria contra el colonia-
lismo en sus multiples formas.
En reconocimiento de los
modos en que los distintos tipos de opresion, injusticia y
violencia en el mundo actual se pueden atribuir al legado
y los efectos continuos del colonialismo, varios autores han
contribuido a este volumen desde diversos origenes, inclui-
das diferentes identidades étnicas, religiosas y culturales,
tradiciones, género y orientaciones sexuales, asi como reali-
dades comunitarias y personales.

Como critica poscolonial del cuidado espiritual, destaca la
pluralidad de voces y preocupaciones que han sido pasadas
por alto u oscurecidas debido a las politicas de raza, religién,
sexualidad, nacionalismo y otras estructuras de poder que
han dado forma a lo que el cuidado espiritual discursivo
implica hoy. El volumen, como tal, amplia el discurso del
cuidado espiritual y participa en los cambios de paradigma
en curso en el campo de la teologia pastoral y prictica.

e e
o Q/t seretual Care

&ty Emmanuel Y, Lartey &
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Vivir segiin las circunstancias,
de Noel Fernandez Collot,
Editorial Caminos, La
Habana, 2022

Para los lectores de memo-
rias, este libro serd un regalo.
Noel Fernindez Collot es un
cubano de a pie con una histo-
ria singular que, sin embargo,
guarda numerosos puntos de
‘ ! contacto con la de muchos.

s Maestro por vocacién, fue con-
tador por necesidad. Activo
en la Iglesia bautista desde su
primera juventud, llegé a ser fundador de misiones e iglesias
y pastor. Carente de visién, ha sabido vivir segun las circuns-
tancias de su condicién especial, sus tiempos y su pais. Esta
historia del descendiente de un notable revolucionario fran-
cés, debe de resultar fascinante a quienes se acerquen a ella.

Noel Fernandez Collot

Las dimensiones misticas del
islam, de Annemarie Schimmel,
Editorial Trotta, Madrid, 2002

Annemurio
Schimmel

“Escribir sobre el sufismo o
mistica isldmica es una tarea
practicamente imposible”. Asi
comienza el libro donde la autora
logra demostrar lo contrario: que
en esta ocasién ha sido capaz de
superar con holgura los obsticu-
los que supone realizar un estudio
comprehensivo de un tema tan

-
8

amplio como elusivo.

El resultado es una obra de referencia fundamental. A
diferencia de otros textos sobre el sufismo, este libro se
aventura a proporcionar una visién global del misticismo
islimico. Schimmel nos conduce por las posibles raices
etimolégicas del término “sufismo” y aborda cuestiones
como el desarrollo del sufismo teoséfico, las 6rdenes y las
fraternidades sufies, el caso particular del sufismo indo-
pakistani y el papel del hombre con respecto a Dios en esta
tradicién. También dedica un capitulo integro a la poesia
mistica turca y persa, analizando la posible interpretacién
de esta tltima como poesia erética, sin olvidarse de estudiar
el simbolismo de las letras asi como el, a menudo ignorado,
elemento femenino en el sufismo.
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Indices. Enero de 2022-diciembre de 2024

Autores

[AA. VV.]. Declaracién del VII Congreso de los Lideres de las Religiones Mundiales y Tradicionales. Afio 40, nos. 2-3,
mayo-diciembre, 2022, pp. 52-55. (Documentos)
Arck VALENTIN, Dora E. Luz, valentia y firmeza sin limites. Afio 41, nos. 1-2, enero-agosto, 2023, pp. 46-48. (Graduacién
SET 2023)
. La paz que alcanza todo. Afio 42, nos. 1-2, enero-agosto, 2024, pp. 34-35. (Semana Santa 2024)
ARrce VALENTIN, REINERIO. El pensamiento religioso en José Marti. Afio 41, nos. 1-2, enero-agosto, 2023, pp. 52-63.
(Archivos de teologia)
BAez Brurrau, MaYkeL. Impacto del fenémeno migratorio en la Fraternidad de Iglesias Bautistas de Cuba. Afio 40, nos.
2-3, mayo-diciembre, 2022, pp. 20-27. (Especial)
Beprorp, Nancy ErizaBeTH. La Declaracién de Barmen. Claves biblico-teolégicas. Afio 42, nos. 1-2, enero-agosto,
2024, pp. 14-20. (Especial)
Borrag, EsTHER. Se hace camino al andar: descubrir la “sabiduria del cuerpo” para el quehacer teoldgico. Afio 40, no. 1,
enero-abril, 2022, pp. 18-25. (Discapacidad, iglesia, mundo)
BorroTo GonzALEZ, PABLO ELVIRO. Ser arquitectos de un mundo mejor. Afio 40, nos. 2-3, mayo-diciembre, 2022, p. 48.
(Graduacién SET 2022)
CaramMm, Maria Jost. Gustavo Gutiérrez, protagonista de la teologia de la liberacién. Afio 42, no. 3, septiembre-diciembre,
2024, pp. 10-12. (Especial)
CasTeELLANOS MORENTE, RENE. Una perspectiva cristiana de lo secular. Afio 40, no. 1, enero-abril, 2022, pp. 34-38.
(Archivos de teologia)
CervanTES-ORTIZ, LEOPOLDO. ;Conflicto o confluencia? Las relaciones entre las teologias evangélicas y de liberacién en
América Latina. Afio 42, no. 3, septiembre-diciembre, 2024, pp. 22-32. (Perspectiva teolégica)
.Julio de Santa Ana (1934-2023): un te6logo “mas alla del idealismo”. Afio 41, nos. 1-2, enero-agosto, 2023,
pp- 6-12. (Evocacién y homenaje)
.90 afios de la Declaracién de Barmen: perspectivas y opiniones. Afio 42, nos. 1-2, enero-agosto, 2024, pp.
22-26. (Especial)
CoLéN LEON, JorGE R. Concepto de Dios y revelacién de Dios en Jesucristo. Afio 40, no. 1, enero-abril, 2022, pp. 14-17.
(Perspectiva teoldgica)
[Consejo MunbiaL DE IcLEs1As]. Conversacion Ecuménica 19. Educacién teolégica: por qué es esencial su ecumenicidad.
Afio 40, nos. 2-3, mayo-diciembre, 2022, pp. 50-51. (Documentos)
. Perspectivas teolégicas sobre la diaconia en el siglo xx1. Afio 41, no. 3, septiembre-diciembre, 2023, pp. 51-56.
(Documentos)
CorTEs-MaRcHENA, BENjaMIN. La accién diaconal desde una perspectiva eclesiolégica y ecuménica. Afio 41, no. 3,
septiembre-diciembre, 2023, pp. 11-17. (Especial)
CoteLo, ABEL. Iluminaciones teolégicas en la poesia de Fina Garcia Marruz. Afio 41, nos. 1-2, enero-agosto, 2023, pp.
29-37.(Centenario de Fina Garcia Marruz)
Dacat, ArieL. Iglesia, Estado y proyecto politico. Conversacién con Ary Fernindez Albdn. Afio 40, nos. 2-3, mayo-
diciembre, 2022, pp. 41-43. (Entrevista)
Diaz Ropricuez, UxmaL Livio. La teologia afrocaribefia y su influencia en la teologia cristiana. Afio 42, no. 3, septiembre-
diciembre, 2024, pp. 44-47. (Archivos de teologia)
DusseL, ENrIQUE. Las “Trece tesis de Matanzas” para ser debatidas. Afio 42, nos. 1-2, enero-agosto, 2024, pp. 52-56.
(Archivos de teologia)
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Evrizarog, Oscar. Benedicto XVI: el tedlogo y el pastor “colaborador de la verdad”. Afio 40, nos. 2-3, mayo-diciembre,
2022, pp. 33-36. (En memoria de Benedicto XVI)
FERNANDEZ ALBAN, ARY. Celebremos la carrera que tenemos por delante. Afio 42, nos. 1-2, enero-agosto, 2024, pp. 47-49.
(Graduacién SET 2024)
. Hermenéutica biblica en Cuba: una mirada protestante. Afio 42, no. 3, septiembre-diciembre, 2024, pp. 33-
40. (Perspectiva teolégica)
FerrEIRO GARCIA, BEATRIZ. Los adioses repetidos: viejos y nuevos retos. Afio 40, nos. 2-3, mayo-diciembre, 2022, pp. 5-7.
(Presentacién)
. Admiracién y agradecimiento. Afio 41, nos. 1-2, enero-agosto, 2023, pp. 4-5. (Presentacién)
. Ary Fernindez, nuevo rector del Seminario Evangélico de Teologia. Afio 42, nos. 1-2, enero-agosto, 2024,
pp- 6-7. (Campus)
. Buenos tiempos para el servicio. Afio 41, no. 3, septiembre-diciembre, 2023, pp. 3-4. (Presentacién)
. Mirar con valentia hacia el futuro. Afio 40, no. 1, enero-abril, 2022, pp. 4-5. (Presentacién)
. El peso de un mensaje. Afio 42, nos. 1-2, enero-agosto, 2024, pp. 4-5. (Presentacién)
. Elicono de una época. Afio 42, no. 3, septiembre-diciembre, 2024, pp. 3-4. (Presentacién)
y Carlos R. Molina Rodriguez. Notas y datos acerca del testimonio diaconal ecuménico en Cuba. Afio 41, no.
3, septiembre-diciembre, 2023, pp. 25-32. (Especial)
Garcia Franco, Raimunpo. Papel de las organizaciones religiosas en Cuba: trabajo comunitario y provisién de servicios
después de 1990. Afio 41, no. 3, septiembre-diciembre, 2023, pp. 33-38. (Especial)
Garcia Marruz, Fina. Transfiguracion de Jesis en el Monte. Afio 40, nos. 2-3, mayo-diciembre, 2022, pp. 56-58.
(Archivos de teologia)
GonzALez Maimo6, ApieL. Aportes de la Fraternidad de Iglesias Bautistas de Cuba a la teologia cubana. Afio 40, no. 1,
enero-abril, 2022, pp. 26-33. (Hoy por hoy la teologia)
Gorrin CasTELLANOS, OBED. Aproximacién al concepto cristiano de esperanza. Afio 40, no. 1, enero-abril, 2022, pp. 6-7.
(Especial)
GuiLLEN MARTINEZ, JorRGE IgNact0. Tener horizontes y visién de futuro: un reto para los cubanos. Afio 40, no. 1, enero-
abril, 2022, pp. 10-11. (Especial)
Hawm Stanarp, CarrLos Emivio. Esperanza viva mediante la resurreccién de Jesucristo. Afio 41, nos. 1-2, enero-agosto,
2023, pp. 27-28. (Semana Santa 2023)
.Hacia un método de ecodiaconia transformadora. Estudio de casos en centros eclesiales y ecuménicos cubanos.
Afio 41, no. 3, septiembre-diciembre, 2023, pp. 39-50. (Especial)
[IcLEsia CoNFESANTE]. Declaracién Teol6gica de Barmen. Afio 42, nos. 1-2, enero-agosto, 2024, pp. 28-30. (Especial)
INFANTE ZAMORA, ALISON. Por un nuevo comienzo... jsin cobardias! Afio 40, nos. 2-3, mayo-diciembre, 2022, pp. 45-47.
(Graduacién SET 2022)
KerBER, GuiLLERMO. Celebrando con la creacién. Liturgia y ecoteologia. Afio 41, nos. 1-2, enero-agosto, 2023, pp. 23-26.
(Perspectiva teoldgica)
Leyva Cruz, DarGeL. Un acercamiento biblico-teolégico a la diaconia. Afio 41, no. 3, septiembre-diciembre, 2023, pp.
5-9. (Especial)
Lépez Rusio, Amés. Tiempos de reforma. Afio 40, nos. 2-3, mayo-diciembre, 2022, pp. 29-32. (31 de octubre: Dia de la
Reforma)
MarTinEz GorDO, JEsUs. A Gustavo Gutiérrez. Memoria agradecida. Afio 42, no. 3, septiembre-diciembre, 2024, pp.
14-16. (Especial)
MoraLEs AcosTa, YOELKYS. Lo esencial es ser reconciliadores. Afio 41, nos. 1-2, enero-agosto, 2023, p. 49. (Graduacién
SET 2023)
OrtEGA Dopico, JokL. La paz de Cristo viene a nuestras vidas. Afio 40, no. 1, enero-abril, 2022, pp. 12-13. (Semana Santa 2022)
OrtEGA SUAREZ, OFELIA. En honor del profesor Julio de Santa Ana. Afio 41, nos. 1-2, enero-agosto, 2023, p. 13. (Evocacién
y homenaje)
. Por la ruta samaritana, unidos en la misericordia. Afio 42, nos. 1-2, enero-agosto, 2024, pp. 31-33. (Octavario
por la Unidad de los Cristianos)
. Una nueva manera de hacer teologia: el legado de Gustavo Gutiérrez y su eco liberador. Afio 42, no. 3,
septiembre-diciembre, 2024, pp. 18-20. (Especial)
Pikaza,Javier. Ratzinger/Benedicto XVI. Mirando hacia la eternidad. Afio 40, nos. 2-3, mayo-diciembre, 2022, pp. 37-40.
(En memoria de Benedicto XVI)
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Rios, Maria ELizaBETH DE Los. De la tristeza a la esperanza: la vida después de la pandemia. Afio 40, no. 1, enero-abril,
2022, pp. 8-9. (Especial)

Rivera-PacAn, Luis N. Mis alld de las barreras, el pueblo se mueve: hacia una teologia de migracién. Afio 40, nos. 2-3,
mayo-diciembre, 2022, pp. 8-13. (Especial)

Ropgs GonzALEZ, FrRANCISCO. Iglesia liberada, siempre liberandose. Afio 42, no. 3, septiembre-diciembre, 2024, pp. 41-43.
(31 de octubre: Dia de la Reforma)

RoseLt Urquiza, Liz Darry. Un camino de esfuerzos conjuntos. Afio 42, nos. 1-2, enero-agosto, 2024, p. 50. (Graduacién
SET 2024)

SAncHEz, CarLos MANUEL. El libro que ha incendiado Francia: “Dios existe y tenemos las pruebas”. Afio 42, nos. 1-2,
enero-agosto, 2024, pp. 40-43. (Entrevista)

SANcHEZ-EPPLER, BENIGNO. Dios mora en nosotros y guia nuestras vidas. Afio 41, nos. 1-2, enero-agosto, 2023, pp. 44-45.
(Graduacién SET 2023)

SANTA ANA, JuLio DE. Claves para la accién pastoral a partir de la lectura de los signos de los tiempos. Afio 41, nos. 1-2,
enero-agosto, 2023, pp. 14-22. (Evocacién y homenaje)

Scurpant, DaniEL S. La narrativa de Emais como paradigma de acompafiamiento en situaciones de crisis. Afio 42, nos.
1-2, enero-agosto, 2024, pp. 36-38. (Biblia y vida)

[SEMINARIO INTERNACIONAL HACI4 UNA ECODIACONIA PARA LA TRANSFORMACION]. “Llamado del Seminario Internacional
Hacia una ecodiaconia para la transformacion”. Afio 41, no. 3, septiembre-diciembre, 2023, pp. 57-58. (Documentos)

Suikiva, HumBERTO MARTIN. Desafios de la diaconia ecuménica en tiempos de pandemia y pospandemia. Afio 41, no. 3,
septiembre-diciembre, 2023, pp. 18-24. (Especial)

Tamavo, Juan Josk. Franz Hinkelammert: economia y teologia de la liberacién. El didlogo. Afio 41, nos. 1-2, enero-agosto,
2023, pp. 38-40. ('Tributo)

. Gustavo Gutiérrez: en camino hacia la utopia por la senda de la liberacién. Afio 42, no. 3, septiembre-

diciembre, 2024, pp. 5-8. (Especial)

VERGARA LARRUDET, FausTINA. Un camino de esperanza y fe. Afio 41, nos. 1-2, enero-agosto, 2023, p. 50. (Graduacién
SET 2023)

Vicent, Mauricio. Cuba y un éxodo al que no se ve fin. Afio 40, nos. 2-3, mayo-diciembre, 2022, pp. 15-18. (Especial)

Von SINNER, RupoLr. Declaracién Teoldgica de Barmen: contexto histérico y eclesial. Afio 42, nos. 1-2, enero-agosto,
2024, pp. 8-12. (Especial)

Titulos

LA ACCION DIACONAL DESDE UNA PERSPECTIVA ECLESIOLOGICA Y ECUMENICA [por] Benjamin Cortés-Marchena. (Especial)

UN ACERCAMIENTO BIBLICO-TEOLOGICO A LA DIACONIA [por] Dargel Leyva Cruz. (Especial)

Los ADIOSES REPETIDOS: VIEJOS Y NUEVOS RETOS [por] Beatriz Ferreiro Garcia. (Presentacion)

ADMIRACION Y AGRADECIMIENTO [por] Beatriz Ferreiro Garcia. (Presentacion)

AProrTES DE LA FRATERNIDAD DE IGLES1As BauTisTAs DE CUBA A LA TEOLOGIA cUBANA [por] Adiel Gonzélez Maimo.
(Hoy por hoy la teologia)

APROXIMACION AL CONCEPTO CRISTIANO DE ESPERANZA [por] Obed Gorrin Castellanos. (Especial)

ARrY FERNANDEZ, NUEVO RECTOR DEL SEMINARIO EvanGELico DE TEoLociA [por] Beatriz Ferreiro Garcia. (Campus)

BenepicTo XVI: EL TEGLOGO Y EL PASTOR “COLABORADOR DE LA VERDAD [por] Oscar Elizalde. (En memoria de Benedicto XVI)

BUENOS TIEMPOS PARA EL SERVICIO [por] Beatriz Ferreiro Garcia. (Presentacion)

UN cAMINO DE ESFUERZOS CONJUNTOS [por] Liz Daily Rosell Urquiza. (Graduaciéon SET 2024)

UN CAMINO DE ESPERANZA Y FE [por] Faustina Vergara Larrudet. (Graduacién SET 2023)

CELEBRANDO CON LA CREACION. LITURGIA Y EcOTEOLOGIA [por] Guillermo Kerber. (Perspectiva teolégica)

CELEBREMOS LA CARRERA QUE TENEMOS POR DELANTE [por] Ary Ferndndez Albédn. (Graduacién SET 2024)

CLAVES PARA LA ACCION PASTORAL A PARTIR DE LA LECTURA DE LOS SIGNOS DE LOS TIEMPOS [por] Julio de Santa Ana.
(Evocacién y homenaje)

ConcepTo DE Di10s Y REVELACION DE D1os EN JesucrisTo [por] Jorge R. Colén Ledn. (Perspectiva teoldgica)

¢CONFLICTO O CONFLUENCIA? LLAS RELACIONES ENTRE LAS TEOLOGIAS EVANGELICAS Y DE LIBERACION EN AMERICA
LaTina [por] Leopoldo Cervantes-Ortiz. (Perspectiva teoldgica)

ConvERsACION EcumENica 19. EDUCACION TEOLOGICA: POR QUE ES ESENCIAL SU ECUMENICIDAD [por] Consejo Mundial
de Iglesias. (Documentos)
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CuBa Y UN £XODO AL QUE NO SE VE FIN [por] Mauricio Vicent. (Especial)

DE LA TRISTEZA A LA ESPERANZA: LA VIDA DESPUES DE LA PANDEMIA [por] Maria Elizabeth de los Rios. (Especial)

DEecrLaraciON TeoL6GIcA DE BARMEN [por Iglesia Confesante]. (Especial)

La DecLArRACION DE BARMEN. CLAVES BiBLICO-TEOLOGICAS [por] Nancy Elizabeth Bedford. (Especial)

DEecraracioN peL VII ConNGrREso DE Los LiDEREs DE LAs RELIGIONES MUNDIALES Y TRADICIONALES [por aa. vv.].
(Documentos)

DEecLArRACION TEOLOGICA DE BARMEN: CONTEXTO HISTORICO Y ECLESIAL [por] Rudolf von Sinner. (Especial)

DEsAFios DE LA DIACONfA ECUMENICA EN TIEMPOS DE PANDEMIA Y POSPANDEMIA [por] Humberto Martin Shikiya.
(Especial)

D1os MORA EN NOSOTROS Y GUIA NUESTRAS VIDAS [por] Benigno Sanchez-Eppler. (Graduacién SET 2023)

EN HONOR DEL PROFESOR JULIO DE SANTA ANA [por] Ofelia Ortega Sudrez. (Evocacién y homenaje)

Lo ESENCIAL ES SER RECONCILIADORES [por] Yoelkys Morales Acosta. (Graduaciéon SET 2023)

ESPERANZA VIVA MEDIANTE LA RESURRECCION DE JESUCRISTO [por] Carlos Emilio Ham Stanard. (Semana Santa 2023)

Franz HINKELAMMERT: ECONOM{A Y TEOLOGIA DE LA LIBERACION. EL DIALOGO [por] Juan José Tamayo. (Tributo)

GusTtavo GUTIERREZ: EN CAMINO HACIA LA UTOP{A POR LA SENDA DE LA LIBERACION [por] Juan José Tamayo. (Especial)

A Gustavo GUTIERREZ. MEMORIA AGRADECIDA [por] Jesus Martinez Gordo. (Especial)

GusTtavo GUTIERREZ, PROTAGONISTA DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION [por] Maria José Caram. (Especial)

HAciA UN METODO DE ECODIACONIA TRANSFORMADORA. ESTUDIO DE CASOS EN CENTROS ECLESIALES Y ECUMENICOS
cuBaNos [por] Carlos Emilio Ham Stanard. (Especial)

HerMENEUTICA BiBLICA EN CUBA: UNA MIRADA PROTESTANTE [por] Ary Fernindez Albdn. (Perspectiva teolégica)

EL 1coNo DE UNA EPoca [por] Beatriz Ferreiro Garcia. (Presentacién)

IcLEs1A, EsTADO Y PROYECTO POLITICO. CONVERSACION CON ARY FERNANDEZ ALBAN [por] Ariel Dacal. (Entrevista)

IGLESIA LIBERADA, SIEMPRE LIBERANDOSE [por] Francisco Rodés Gonzilez. (31 de octubre: Dia de la Reforma)

ILUMINACIONES TEOLOGICAS EN LA POEsfA DE FiNa Garcia Marruz [por] Abel Cotelo. (Centenario de Fina Garcia
Marruz)

IMPACTO DEL FENOMENO MIGRATORIO EN LA FRATERNIDAD DE IGLEs1As BauTistas DE CuBa [por] Maykel Biez Bruffau.
(Especial)

JuLio DE SANTA ANA (1934-2023): UN TEOLOGO “MAS ALLA DEL IDEALISMO” [por] Leopoldo Cervantes-Ortiz. (Evocacion
y homenaje)

EL L1BRO QUE HA INCENDIADO FrRANCIA: “D108 EXISTE Y TENEMOS LAS PRUEBAS” [por] Carlos Manuel Sinchez. (Entrevista)

LLAMADO DEL SEMINARIO INTERNACIONAL HACLA UNA ECODIACONIA PARA LA TRANSFORMACION [por Seminario Internacional
Hacia una ecodiaconia para la transformacion]. (Documentos)

Luz, vVALENTIA Y FIRMEZA SIN LIMITES [por] Dora E. Arce Valentin. (Graduacién SET 2023)

MAs ALLA DE LAS BARRERAS, EL PUEBLO SE MUEVE: HACIA UNA TEOLOGIA DE MIGRACION [por] Luis N. Rivera-Pagin.
(Especial)

MIRAR CON VALENT{A HACIA EL FUTURO [por] Beatriz Ferreiro Garcia. (Presentacion)

LA NARRATIVA DE EMAUS COMO PARADIGMA DE ACOMPANAMIENTO EN SITUACIONES DE CRISIS [por] Daniel S. Schipani.
(Biblia y vida)

NoOTAS Y DATOS ACERCA DEL TESTIMONIO DIACONAL ECUMENICO EN CuBa [por] Beatriz Ferreiro Garcia y Carlos R.
Molina Rodriguez. (Especial)

90 ANOS DE LA DECLARACION DE BARMEN: PERSPECTIVAS Y OPINIONES [por] Leopoldo Cervantes-Ortiz. (Especial)

UNA NUEVA MANERA DE HACER TEOLOGIA: EL LEGADO DE GUsTAVO GUTIERREZ Y SU ECO LIBERADOR [por] Ofelia Ortega
Suirez. (Especial)

PAPEL DE LAS ORGANIZACIONES RELIGIOSAS EN CUBA: TRABAJO COMUNITARIO Y PROVISION DE SERVICIOS DESPUES DE
1990 [por] Raimundo Garcia Franco. (Especial)

La paz pE CRISTO VIENE A NUESTRAS VIDAS [por] Joel Ortega Dopico. (Semana Santa 2022)

LA paz QUE ALcaNzA TODO [por] Dora E. Arce Valentin. (Semana Santa 2024)

EL PENSAMIENTO RELIGIOSO EN JosE MARTi [por] Reinerio Arce Valentin. (Archivos de teologia)

UNA PERSPECTIVA CRISTIANA DE LO SECULAR [por] René Castellanos Morente. (Archivos de teologia)

PERSPECTIVAS TEOLOGICAS SOBRE LA DIACONIA EN EL SIGLO xXI [por CoNsejo MunDpIAL DE IGLESIAS]. (Documentos)

EL PESO DE UN MENSAJE [por] Beatriz Ferreiro Garcia. (Presentacion)

POR LA RUTA SAMARITANA, UNIDOS EN LA MISERICORDIA [por] Ofelia Ortega Sudrez. (Octavario por la Unidad de los
Cristianos)
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POR UN NUEVO COMIENZO... iSIN cOBARD{As! [por] Alison Infante Zamora. (Graduacién SET 2022)

RaTtzinger/BeNEDICTO XVI. MIRANDO HACIA LA ETERNIDAD [por] Javier Pikaza. (En memoria de Benedicto XVI)

SE HACE CAMINO AL ANDAR: DESCUBRIR LA “SABIDURIA DEL CUERPO” PARA EL QUEHACER TEOLOGICO [por] Esther Bollag.
(Discapacidad, iglesia, mundo)

SER ARQUITECTOS DE UN MUNDO MEJOR [por] Pablo Elviro Borroto Gonzilez. (Graduacién SET 2022)

TENER HORIZONTES Y VISION DE FUTURO: UN RETO PARA LOS CUBANOS [por] Jorge Ignacio Guillén Martinez. (Especial)

LA TEOLOGIA AFROCARIBENA Y SU INFLUENCIA EN LA TEOLOGIA CRISTIANA [por] Uxmal Livio Diaz Rodriguez. (Archivos
de teologia)

Tiempos DE REFORMA [por] Amés Lépez Rubio. (31 de octubre: Dia de la Reforma)

TRANSFIGURACION DE JEsUs EN EL MoONTE [por] Fina Garcia Marruz. (Archivos de teologia)

Las “TRECE TEsIs DE MATANZAS” PARA SER DEBATIDAS [por]| Enrique Dussel. (Archivos de teologia)
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Cuba'leologica

Es una publicacion cuatrimestral dedicada a la difusion de
estudios relevantes del Seminario en los distintos campos de la
actividad docente e investigadora. Sus paginas estan abiertas a
colaboraciones externas procedentes de diversos ambitos, en
torno a las diferentes areas de la teologia y sus ramas.




