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Mirar con
valentia hacia
el futuro

a esperanza no es una ilusién ni un conjuro: es

una conviccién, un estado de 4nimo optimista en

tiempos de incertidumbre. En pleno siglo xx1 es
responsabilidad de la iglesia custodiar la esperanza de los
seres humanos afligidos por el trabajo y la opresién que se
niegan a renunciar a sus suefios. O dicho en otras palabras,
la iglesia vive para Cristo cuando sirve a la esperanza.

Por eso nos parece oportuno publicar, en el especial, tres
trabajos que abordan el tema. Obed Gorrin se aproxima
al concepto cristiano de esperanza, recordindonos que
esta “acontece, siempre, en un contexto de necesidad, de
carencia”. Por su parte, Maria Elizabeth de los Rios nos
invita, a raiz de lo vivido durante la pandemia, a “afirmar
lo que tenemos por encima de lo que perdimos, nombrar y
agradecer a quienes han llegado a nuestra vida sin pensarlo e
incluso sin quererlo, pero que han sido capaces de traer una
llama de esperanza en tiempos de total desolacién”. En esa
misma linea, refiriéndose especialmente a los cubanos, Jorge
Ignacio Guillén insta en su reflexién a “educarnos para la
esperanza, aprender a creer en que los cambios son posibles,
vislumbrar el futuro y no perder la visién y la conviccién
de lo que queremos, aunque por momentos nos veamos
obligados a renunciar a ello”.

Pero esta Cuba Teoligica no solo habla de esperanza.
Sugiere reflexionar sobre asuntos como la paz de Cristo
en nuestras vidas (Joel Ortega), o el concepto de Dios y
Su revelacién en Jesucristo (Jorge R. Colén), en tanto “la
resurreccion de Jesis de Nazaret es la revelacion plena del
plan de Dios para la humanidad, es el futuro absoluto del
ser humano”.



Asimismo, incluye un ensayo sobre la importancia de la
“sabiduria del cuerpo” para el quehacer teol6gico, donde su
autora, Esther Bollag, nos recuerda que “nuestro cuerpo tiene
su propia sabiduria, nos ensefia muchas cosas si empezamos
a sentirlo con cuidado”. Adiel Gonzilez, por su parte, se
refiere a los aportes de la Fraternidad de Iglesias Bautistas
de Cuba a la teologia cubana. Y, casi al cierre, presentamos
una perspectiva cristiana de lo secular, de la mano de René
Castellanos.

40 afos para agradecer y celebrar

Con la presente edicién, Cuba Teoldgica llega a su
aniversario 40, dedicada a la difusién de estudios relevantes
del SET en los distintos campos de la actividad docente
e investigadora, pero también abierta a colaboraciones
externas procedentes de diversos dmbitos, en torno a las
diferentes dreas de la teologia y sus ramas.

El primer nimero vio la luz en 1982, pero después de
las tres primeras entregas, concebidas entre ese afo y el
siguiente, se detuvo su publicacién dieciséis afios. No se
edité mds hasta 1999, fecha a partir de la cual aparecieron
uno o dos numeros anuales —excepto en 2003 y 2011,
cuando se interrumpié otra vez su salida.

En 2012 se afiadié la responsabilidad de Editora
General a su equipo de redaccién, asumida desde entonces
por quien esto escribe. A partir de ese afio, aparecié
ininterrumpidamente como una publicacién cuatrimestral,
con un nuevo formato y un definido propésito de pluralidad
respecto a los temas tratados, sobre todo los referidos al
entorno teolégico y pastoral. En su estructura interna, los
articulos comenzaron a agruparse en secciones movibles y
fijas.

Al igual que otras revistas teoldgicas internacionales,
ofrecemos contenidos originales, resimenes o reimpresiones
de distintas fuentes, resefias de libros, adelantos en exclusiva
de fragmentos de nuevas obras e investigaciones, noticias,
documentos y otros escritos breves. Con todo, atin nos queda
mucho camino por recorrer y muchos logros que alcanzar.

Al celebrar los cuarenta afos, agradecemos a todos los
que han hecho posible este proyecto editorial. A nuestros
patrocinadores, a nuestros colaboradores y a quienes nos
leen, gracias por apoyarnos.

Beatriz Ferreiro Garcia
Editora General

Revista del Seminario Evangélico de Teologia
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ESPECIAL

Abrazar al Sevior es abrazar la
esperanza. Ella es la fuerza de
la fe liberadora. Para acogerla
hemos sido salvados en la cruz
de Cristo. Dejémosla fortalecer
y sostener todas las medidas y
caminos que ayuden a cuidarnos

ya cuidar.

6 Cuba Teoldgica

Aproximacion al
concepto cristiano
de esperanza

Obed Gorrin Castellanos

parte del pueblo de Dios: un futuro de felicidad al que
estan llamados los seres humanos (1 T1i 2,4).

En griego, los términos mds usados para delinear el acto
de esperar y el objeto esperado son éAmig y éAmiCw. En el
griego cldsico, éAmig aparece como sinénimo de mpocdoyia
(“esperar con miedo algo”: una catdstrofe o una guerra, por
ejemplo). Tenia la connotacién de suposicién, de idea. Séneca,
por ejemplo, entendia éAmic como “un bien incierto”, teniendo
en cuenta que los griegos del periodo clésico, debido a su visién
del mundo, se sentian atrapados por las fuerzas hostiles del
hado.

En el Nuevo Testamento, es poco frecuente su uso en los
evangelios (Mt 12,21, Jn 5,4, Lc 6,34; 23,8; 24,21). El autor
que mds lo utiliza es Pablo (19 veces como sustantivo y 36
en su forma verbal), refiriéndose a la espera de algo bueno, y
no como la anticipacién vaga o aterradora de los cldsicos. La
esperanza tiene, en la literatura del Nuevo Testamento, un
sentido personal y subjetivo, implica una actitud de espera por
los beneficios objetivos de la salvacién (Ga 5,5, Col 1,5, Tit
2,15). Por otra parte, cuando aparece sin calificativos, expresa
la idea de realizacion escatoldgica (Ro 8,24; 12,12; 15,13, Ef
2,12).

La esperanza no se centra en el individuo de modo egocéntrico
y egoista, sino se centraliza en la persona de Dios en Cristo, lo
cual se expresa con los conceptos siguientes: salvacién (1 Ts
5,8), justicia (Ga 5,5), resurreccién del cuerpo (1 Co 15,52ss),
vida eterna (Tit 1,2; 3,7), ver a Dios (1 Jn 3,2s),y gloria de Dios
(Ro 5,2,C0l 1,27,2 Co 3,12).

El fundamento de la esperanza se sustenta no en las obras
buenas que haga el ser humano, sino en el hecho histérico de
la resurreccién de Jesus (1 Co 15). Se puede decir, por tanto,

I a esperanza se relaciona con los temas del porvenir por



que no es alienante ni escapista, ya que Cristo mismo
es la esperanza (1 Ti 1,1, Col 1,27. Compirese con Ro
8,32, Ef 1,22). Su naturaleza no se origina en fantasias o
proyecciones de la imaginacién, sino esencialmente como
un don del Padre (2 Ts 2,16, Ro 15,13; 8,11).

La esperanza no inmoviliza al ser humano, haciéndole
cruzar de brazos ante los problemas o abandonar sus
necesarios quehaceres. En el mensaje de Jesucristo fue basico
el tema del reino (o reinado) de Dios como un mensaje de
esperanza. Ese reino, segin Jests, vendra de Dios y tenemos
que esperarlo con paciencia, pero también buscarlo (Mt
6,33), pedirle a Dios que venga (Mt 6,10a), estar vigilantes
(Mt 24,45ss, Ef 6,10ss).

En el Nuevo Testamento aparece con frecuencia una
triada: la fe, la esperanza y el amor (1Ts 1,3,1 Co 13,13, Ga
5,5s). ¢Cudles son sus relaciones mutuas? En primer lugar, la
esperanza nace de la fe: “Pero sin fe es imposible agradar a
Dios; porque es necesario que el que se acerca a Dios crea que
le hay, y que es galardonador de los que le buscan” (He 11,6).

Un segundo aspecto es que la fe es la que garantiza la
realidad del futuro prometido por Dios. Por eso, el autor de
Hebreos también expresa: “Es, pues, la fe la certeza de lo que
se espera’ (11,1); porque es gracias a la fe que el ser humano
se apoya en Dios, y es de Dios de quien depende el futuro,
es decir, la esperanza. Y un tercer punto es que la esperanza
estd muy relacionada con el amor, debido a dos factores:
uno, por medio de ella el creyente mantiene su fidelidad, y la
mayor expresion de fidelidad es el amor (1 Jn 3,1-10); y dos,
el amor es esencialmente solidario, y la esperanza —como ya
hemos dicho— no es egocéntrica ni egoista. Lo que espera el
creyente lo espera en solidaridad con todos los seres humanos:
“esperamos [...] cielos nuevos y tierra nueva, en los cuales
mora la justicia” (2 P 3,13),y mds atin con toda la creacién: “la
creacién misma serd libertada de la esclavitud de corrupcién,
a la libertad gloriosa de los hijos de Dios” (Ro 8,21).

No es ficil vivir en esperanza. Existen al menos tres
factores que la dificultan para el creyente:

a. La fe del cristiano es muy débil. Jesucristo expresé
con claridad este problema: “Si tuvierais fe como un
grano de mostaza, podriais decir a este sicémoro:
Desarrdigate, y plintate en el mar; y os obedeceria”
(Lc 17,6). Ninguno de nosotros puede afirmar que
tiene esa grande y poderosa fe. E1 mismo Abraham,
padre de la fe, es presentado con titubeos en el asunto
de Ismael. El que duda imposibilita el accionar de la
esperanza.

b. Cuando el cristiano observa cémo se desenvuelve el
mundo, siente temor y dudas con respecto al futuro.
En ¢l existen muchas cosas que andan mal o con
problemas, no hay que ser un sabio para constatarlo:
cataclismos, crisis econémicas, cambios sociales y
politicos, guerras, enfermedades, corrupcién. ..

c. Sobre el futuro —personal y colectivo— se extiende
un velo que impide ver con claridad lo que estd mds
alla de nuestros ojos. Como dice un himno: “Nada
sé sobre el futuro, / desconozco lo que habra”. ;Qué
sucederd mafiana? Santiago expresa al respecto: “No
sabéis lo que serd mafiana. Porque ;qué es vuestra
vida? Ciertamente es neblina que se aparece por
un poco de tiempo, y luego se desvanece” (4,14). Y
la realidad es que por preocuparnos y afanarnos no

podemos adelantar nada (Mt 6,25ss).

La esperanza acontece, siempre, en un contexto de
necesidad, de carencia. Asi, Ro 8,24: “En esperanza fuimos
salvos; pero la esperanza que se ve, no es esperanza; porque
lo que alguno ve, sa qué esperarlo?”. Por eso, es a los pobres
a quienes se les anuncia —preferentemente— la esperanza,
y es en medio de las crisis y problemas de la vida cuando
—como Abraham— tenemos que creer “en esperanza
contra esperanza’ (Ro 4,18).

La esperanza cristiana tiene como objetivo conseguir que
los seres humanos alcancen la plena unién con Dios, en un
ambiente de felicidad, perfeccién e inmortalidad. En otras
palabras, establecer, en plenitud, el reinado de Dios (Is 35;
65,17ss, Ap 21, etc.).

En medio de las crisis que vive nuestro mundo, el llamado
biblico es claro: “santificad a Dios el Sefior en vuestros
corazones, y estad siempre preparados para presentar
defensa con mansedumbre y reverencia ante todo el que os
demande razén de la esperanza que hay en vosotros” (1 P

3,15).ct
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De la tristeza a

la esperanza:la
vida después de la
pandemia

Maria Elizabeth de los Rios

n su obra E/ extranjero, Albert Camus nos adentra en

el terreno de la indiferencia y la apatia: algo mds que el

desinimo, y menos que el entusiasmo. En ella, el sefior
Mersault permanece impédvido y ausente ante la noticia del
fallecimiento de su madre. Usa monosilabos como respuestas
para no hilar conversacién alguna y ni si quiera recuerda el dia
exacto de la muerte; solo est4 ahi, sin estar realmente.

Esta sensacién de extranjeria es comun en este tiempo de la
vida después de la pandemia. Un sentimiento de nostalgia se
ha apoderado de nosotros, pero, a la vez, una confusién entre el
ayer y el hoy que no rinde cuentas claras sobre el mafiana y que,
ademis, se alimenta de la sensacién asfixiante de permanecer
ajeno, incluso a la propia vida.

Un nuevo término ha nacido para nombrar esta pesadumbre:
tristeza COVID. Esta consiste en sentirnos atrapados entre la
necesidad de regresar a una tierra segura y firme desde donde
zarpamos hace mds de un afio, y la conciencia reflexiva de saber
que esto no es posible.

Dicen los expertos que esta nueva sensacién es como ver tu vida
pasar en un tren, pero t no estds en €1, es decir: algo parecido a lo
que experimento el sefior Mersault ante la muerte de su madre.
Deberia haberse dolido mads, desgarrado las vestiduras, llorar
inconsolablemente, maldecir a cuanta persona se cruzara por el
camino; pero no, nada de esto, solo observa lo que acontece sin

Fuente: Exaudi, Estados Unidos, 20 de julio de 2022. Disponible en:
https://www.exaudi.org/es/de-tristeza-a-esperanza-vida-despues-
pandemia/. Reproducido con permiso del editor.

Revista del Seminario Evangélico de Teologia 8



involucrarse ni estremecerse, solo estd ahi como espectador
de su propia vida. Asi nosotros frente a la COVID.

La acumulacién de ausencias, de espacios vacios y
abandonados, la escalada de contagios que no cede, la
desesperanza de las vacunas ante las nuevas cepas, los
largos periodos de confinamiento, las despedidas que nunca
sucedieron, las angustias de saber que podiamos estar
contagiados, y las noches de insomnio esperando otro dia
igual al anterior, han dejado un saldo de tristeza que es
preciso reconocer, nombrar y vencer.

La sensacién de estar a la deriva puede irse desvaneciendo
segin nos vamos permitiendo reconocer rocas firmes en
nuestro trayecto a las cuales aferrarnos, para ir reconstruyendo
ese espacio seguro que necesitamos. Afirmar lo que tenemos
por encima de lo que perdimos; nombrar y agradecer a quienes
han llegado a nuestra vida sin pensarlo e incluso sin quererlo,
pero que han sido capaces de traer una llama de esperanza en
tiempos de total desolacion; recuperar espacios de encuentros
con amigos o familia —reacomodando rutinas y habitos
para guardar distancia, usar el cubrebocas—, privilegiar
espacios abiertos y con buena ventilacién, etc. Hacer los
ajustes necesarios en nuestros horarios para retomar rutinas;
eliminar pensamientos negativos y concentrar energias en
las cosas buenas que nos ocurren, haciendo un esfuerzo por
identificarlas diariamente; pedir ayuda de un profesional si se
requiere, etc., son acciones que pueden provocar otro estado
de 4nimo y brindar soporte y esperanza.

Los seres humanos somos seres de costumbres y de
rutinas, pero estas las creamos nosotros mismos, y asi como
nos adaptamos a nuevos esquemas, también nos podemos
desadaptar de aquellos que no nos ayudan a continuar
nuestro camino.

Hoy debemos recordar ese mensaje de fe de ver a un
hombre andando solitariamente cuesta arriba en la plaza
de San Pedro el 27 de marzo de 2020. Esa oracién frente al
Cristo de la Iglesia de San Marcelo, las palabras que hacian
eco en la lluvia cuando el papa Francisco nos decia que
todos estibamos en el mismo mar, en la misma tormenta
y en la misma barca, y que debiamos asirnos al mastil
firme de la presencia del Sefior, que nos interpela y nos
cuestiona “gpor qué tenéis miedo?”, “;ain no tenéis fe?”.
Pero Francisco nos invita a despertar al Sefior, a pedirle su
ayuda y a confiar en que El calmara las aguas.

La desolacién no puede volverse costumbre, hay que
empefiarse en salir de ella y poner los medios para vencerla.
Dar pequefios pasos en la direccién correcta ayuda para ir
desprendiéndose de la desgana. Para ello, el mejor elixir es
retomar esos nexos sociales que nos permitian intercambiar
ideas, enriquecer nuestros contenidos culturales, cuestionar
los propios prejuicios y creencias; en suma, echar a andar
nuestra mente mediante el contacto con los demis y el
abandono en el Dios que lo puede todo.

Finalmente, avanzar en la busqueda de la recuperacion de
la vida, de la salud, de la amistad, de la fraternidad, debe
pasar, necesariamente —como afirmé el pontifice esa tarde
en la plaza vacia de San Pedro—, por la siguiente perspectiva:

Abrazar su Cruz es animarse a abrazar todas las
contrariedades del tiempo presente, abandonando por
un instante nuestro afin de omnipotencia y posesién
para darle espacio a la creatividad que solo el Espiritu es
capaz de suscitar. Es animarse a motivar espacios donde
todos puedan sentirse convocados y permitir nuevas
formas de hospitalidad, de fraternidad y de solidaridad.
En su Cruz hemos sido salvados para hospedar la
esperanza y dejar que sea ella quien fortalezca y sostenga
todas las medidas y caminos posibles que nos ayuden a
cuidarnos y a cuidar. Abrazar al Sefior para abrazar la
esperanza. Esta es la fuerza de la fe, que libera del miedo
y da esperanza. cT
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Tener horizontes
y vision de futuro:
un reto para los
cubanos

Jorge Ignacio Guillén Martinez

i bien es cierto que las experiencias diarias —especial-

mente aquellas con matiz negativo— a menudo dominan

nuestros actos, sentimientos y estados de dnimo, resulta
imprescindible tener luz larga para no dejarnos agobiar por la
cotidianidad, ni ahogarnos en un vaso de agua. Pero ello requiere
mirar al horizonte, cultivar altos valores y una determinacién
positiva de que las cosas pueden ser mejores si somos capaces
de superar los obsticulos que se presentan.

Vislumbrar horizontes, ver mis alld, valorar lo que vendra,
tener fe en que hay algo después de lo que nos ha tocado vivir,
hallarle sentido y descubrir la oportunidad de seguir adelante,
constituyen también necesidades vitales. Tanto en lo personal
como en el plano social, sin horizontes no hay futuro. Sin mirar
adelante, sin prever, sin pensar en lo que vendrd y en cémo lo
enfrentaremos, nos quedamos atrapados en el pasado o en el
presente.

Los momentos de tensién, como los que vivimos en Cuba por
estos dias, tienen el peligro de hacernos perder la perspectiva
de las cosas, de ahogarnos en el momento —profundamente
dominado por emociones y sentimientos— y dejar de mirar
con la razén, con la imprescindible visién de largo plazo, con
el tiempo necesario dedicado a la reflexién y el discernimiento,
antes de tomar decisiones.

Fuente: “Miércoles de Jorge”, en Centro Convivencia, Pinar de Rio,
13 abr., 2022. Disponible en: https://centroconvivencia.org/tener-
horizontes-y-vision-de-futuro-un-reto-para-los-cubanos/.



Los sistemas como el cubano, tienden a generar
condiciones en las que las personas nos olvidamos de sofiar,
dejamos de creer en el hecho de que todo pasa, de que por
mids complejas que sean las circunstancias presentes, siempre
hay una salida, y que por tanto siempre hay razones para la
esperanza. Ante esta situacion, lo mejor que podemos hacer
es educarnos para la esperanza, aprender a confiar en que
los cambios son posibles, vislumbrar el futuro y no perder
la visién y la conviccién de lo que queremos, aunque por
momentos nos veamos obligados a renunciar a ello.

Tener horizontes en la vida, es saber a dénde queremos ir,
es tener bien claro y definido el rumbo que queremos dar a
nuestra existencia. Para ello un ejercicio que podria sernos
de gran utilidad es trabajar nuestras escalas de valores
personales, definirnos a nosotros mismos en cuanto a qué
tipo de persona quiero ser, qué tipo de actitudes y aptitudes
quiero cosechar, de qué forma me quiero relacionar con los
que me rodean y conmigo mismo. Luego, el reto de cada dia
estd en intentar ser coherentes y poner en practica cada uno
de esos valores que definamos en nuestra escala personal.

El riesgo de no hacer esto, de no tener un horizonte
definido, una visién de futuro personal y social, es que
podemos terminar en cualquier lugar. Podemos incluso
experimentar cosas en la vida —guiados por el azar, el
relativismo, la indiferencia, el “me da lo mismo” que en no
pocas ocasiones se aduefia de nosotros—, contrarias a lo que
nos hace bien y a lo que en conciencia definirfamos como
deseable para nuestra vida.

En el plano social, el riesgo es pasar de sistema en
sistema, de modelo de gestién en modelo de gestidn, sin
que verdaderamente ello represente una mejoria para el
bienestar de las personas, sin que ese paso sea el resultado de
las aspiraciones y el esfuerzo de la sociedad, sin que garantice
condiciones para el pleno desarrollo humano. Abrir los
ojos, tomar conciencia de nuestra existencia, plantearnos
horizontes y tener una visién clara de nuestros proyectos de
vida personales, es una urgencia para los cubanos en el plano
individual y también en el plano de la sociedad. jHagamos
este ejercicio! CT

Viene de la pdgina 3

Adiel Gonzalez Maimé (Cruces, Cienfuegos, 1990)

Teélogo, profesor y miembro de la Fraternidad de Iglesias Bautistas de Cuba. Es licenciado en Literatura y Lengua
Inglesa y Alemana por la Universidad de Matanzas Camilo Cienfuegos, y en Teologia por el Seminario Evangélico de
Teologia, donde ensefia Inglés. La plataforma de activismo LGBTIQ+ cubana 11M lo incluy6 entre las personas gueer mds
influyentes en la Isla durante el afio 2021.

René Castellanos Morente (Cardenas, 1914-Matanzas, 2012)

Pedagogo, psicélogo y pastor presbiteriano-reformado. Doctor en Filosofia y Letras por la Universidad de La Habana y
mister en Teologia por el Seminario Evangélico de Teologia (SET) de Matanzas. Igualmente, curs6 estudios universitarios
de Psicologia Aplicada a la Educacién, en Columbia University, Nueva York. Durante afios, ejercié el magisterio en el
colegio presbiteriano La Progresiva, de Cérdenas, y en el SET. Ademds de ensayos y articulos de contenido teoldgico,
biblico y pastoral, es autor, entre otros, de los libros Hacia ti, contigo y otros poemas (2008) y Una aventura hecha palabras.
Articulos, reflexiones, entrevistas (2014).
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Tras su resurreccion, Cristo
aparecio a sus discipulos,
diciéndoles: “Paz a vosotros”. El
VIno a anunciar ese reino en el
cual todo puede cambiar, hacerse
diferente, de una mejor manera.
Esa es la paz del Resucitado,

la paz de Cristo que viene a

nuestras vidas.
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La paz de Cristo
viene a nuestras
vidas

Joel Ortega Dopico

Lectura biblica: Hechos 10,36.

ecuerdo hace unos afios, cuando visitaba en la ciudad de
Rgérdenas el Centro de Neurodesarrollo, eran atendidos
li unos nifios, y cantaban una cancién cuyo estribillo
decia: “Mafiana, si el sol no sale, tendremos que ir a buscarlo”.
Cada Domingo de Resurreccion pienso en aquellas madres,
padres y nifios que repetian aquel estribillo. La persistencia
y la perseverancia, la lucha por la esperanza y la vida, eso es
resurreccién; Cristo viene al mundo que parecia perdido, sin
esperanza, a mostrar la esperanza, a mostrar la paz.

Esta Semana Santa, en todas las naciones y lenguas, en todos
los lugares, la iglesia, en sus mds diversas formas, ha estado
celebrando esta verdad de que Jesucristo es el camino, y la
verdad, y la vida.

Hoy, Dios nos llama a hacer justicia, a dar este mensaje al
mundo, a Cuba; un mensaje de esperanza y de paz: “No se
turbe vuestro corazén, ni tenga miedo”. Cristo es nuestra paz, él
es nuestra esperanza. La resurreccién es un mensaje que viene
a traernos el amor de Dios, a mostrarnos ese amor que vive en
cada ser humano. Aquel que habia de venir al mundo, vino, estd
y volvera por nosotros. El vino a traernos la paz; él nos dijo: “La
paz os dejo, mi paz os doy, yo no os la doy como el mundo la
da. No se turbe vuestro corazén, ni tenga miedo”. Es la primera
palabra que alli, cuando entra a encontrarse con sus discipulos,
les dice: “Paz a vosotros”.

La resurreccién es el anuncio del evangelio de la paz. A un
mundo en guerra, Dios le trae la paz; a un mundo en odio, Dios



le trae amor; a un mundo lleno de divisiones, la propuesta
de Dios es la unidad; a un mundo lleno de frustraciones,
la propuesta de Dios es la esperanza. Esto es lo que hoy,
Domingo de Resurreccién, nosotros anunciamos al mundo.
Somos testigos de este Jesus de Nazaret, que vivié y anduvo
entre nosotros, aquel que subié a los cielos y estd sentado a la
derecha de Dios padre. El es fiel y busca de nosotros nuestra
fidelidad, y nos invita a forjar bienestar. Si, un mundo mejor
es posible, una iglesia mejor es posible, una familia mejor es
posible; mejores ciudades, mejores barrios.

“Maifiana, si el sol no sale, tendremos que ir a buscarlo”;
el camino es la lucha y la perseverancia de Jesus, que no
escatimé nada hasta llegar a la cruz, y la cruz lo elevé a la
gloria. “En la cruz murié el hombre un dia —decia José
Marti—: pero se ha de aprender a morir en la cruz todos
los dias”. Pero también ha de aprender a resucitar el ser
humano cada dia, a levantarse como ese nuevo sol que se
levanta. jLevintate, Cuba!, jlevintate, iglesia!, unan las
manos para que esa resurreccion sea una realidad en nuestra
vida, para que nuestros corazones sean corazones renovados,
y nuestras manos se renueven cada mafiana para trabajar la
tierra, para abrazar, para amar, para unir, para construir, para
levantar y edificar.

La resurreccién nos lleva
a un nuevo mundo; pero
comienza en este, comienza
ahora, y comienza contigo.
Cristo ha venido y les ha

dicho a sus discipulos: “Paz a vosotros”. El vino a anunciar
ese reino en el cual todo puede cambiar, todo puede hacerse
diferente, todo puede hacerse de una mejor manera. ;Qué
hermoso pensar que esas fueron las primeras palabras que
les expresé a sus discipulos!: “Paz a vosotros”. Esas palabras
venian a quitar el miedo, la frustracién, la enfermedad, el
dolor, y esas palabras son también para ti hoy, pueblo cubano,
iglesia cubana: las palabras de paz del Cristo resucitado; una
paz real que viene a quitar la angustia de nuestros corazones,
viene a quitar la soledad, viene a quitar todo aquello que nos
aparta de Dios y que nos distancia a unos de otros. Esa es
la paz del Resucitado, la paz de Cristo que viene a nuestras
vidas.

S1, “mafana, si el sol no sale, tendremos que ir a buscarlo”.
Es la expresion de la conviccién de que podemos, de que es
posible. La resurreccién de Cristo abre una puerta nueva
para la humanidad, una nueva esperanza, una nueva vida
en él.

Que Dios nos bendiga en esta mafiana de la Resurreccién
y siempre, y que el evangelio de la paz, el evangelio del
amor, el evangelio de la unidad, el evangelio que nos hace
levantarnos con esperanza en medio de toda prueba, sea con
nuestro pueblo, hoy y siempre,
y por los siglos de los siglos,
en el nombre de aquel que es
sobre todo nombre: Jesucristo,
el Sefor resucitado. cT

Piss Christ (1987), de Andrés Serrano
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La autocomunicacion de Dios,
mediante la cual El revela sus
misterios y su voluntad —a la
vez que se revela a si mismo—,
alcanza su culmen en Jesucristo.
E] es la revelacion plena,
tltima, completa, insuperable
del misterio de Dios. Es por

eso por lo que lo llamamos la
Palabra de Dios encarnada, y
le aplicamos el mismo titulo que

damos a la Sagrada Escritura:

Palabra de Dios.
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Concepto de Dios
y revelacion de
Dios en Jesucristo

Jorge R. Colon Ledn

es necesario para poner los fundamentos de la fe sobre

bases sélidas. Hay temas recurrentes en la teologia, que
son ineludibles. Ya sabemos que el del Misterio de Dios, es
decir, la Santisima Trinidad, junto con el de la constitucion
personal y la obra salvifica de Jesus (cristologia y soteriologia)
constituyen los dos misterios tipicamente cristianos. Son dos
doctrinas que nos distinguen de los otros sistemas religiosos
a nivel mundial. Pero para discutir los fundamentos de estos
temas, es necesaria primero una reflexién sobre la Biblia, a la
que denominamos nada menos que como Palabra de Dios, con
todo lo que conlleva su estructura interna, géneros literarios,
tradiciones subyacentes, redacciones y traducciones, junto
al tema central que la justifica como objeto de estudio: la
revelacién divina.

De igual manera, al contemplar el nicleo de la revelacién
del misterio de Dios, del misterio de Cristo y de su obra
salvadora, se desprenden otros temas recurrentes: la Iglesia, el
misterio del ser humano y sus necesidades, el destino absoluto
de la humanidad. Las preguntas famosas que Immanuel Kant
indicaba como trascendentales para la filosofia, también urgen
de respuesta teoldgica. Se puede delimitar el campo de la
filosofia en sentido universal mediante estas cuatro preguntas:

I : 1 quehacer teolégico sistemadtico, de talante dogmatico,

Conferencia presentada en el Salén de Actos Nize Fernindez, del
Seminario Evangélico de Teologfa, de Matanzas, el 15 de marzo de
2022. Extracto de su libro Paseo por temas de teologia, publicado en
2020.



1. :Qué puedo saber? Responde la metafisica.

2. ¢Qué debo hacer? Responde la moral.

3. :Qué me cabe esperar? Responde la religion.
4. ;Qué es el hombre? Responde la antropologia.

El famoso pensador judio Martin Buber, en su libro
;Qué es el hombre? (Das Problem des Menschen, 1943),!
utiliza esta reflexién de Kant como entrada. Son preguntas
que acompafian la existencia del ser humano en la tierra,
recurrentes, trascendentales, ineludibles. Tanto él como
antes Kant, reconocian que la pregunta principal era la
ultima: ;qué es el hombre?, porque todas las demds hacen
referencia a ella. Yo opino que las cuatro preguntas entran
en el seno de la teologia, puesto que la teologia es una
reflexiéon desde la fe, basada en la revelacién, sobre esas
mismas preguntas, pero a la luz del misterio Dios revelado
por Cristo. En las preguntas de Kant no aparece la cuestién
del mis alld, excepto implicito en s;qué puedo esperar? Pero
Kant no tenia un fin teolégico, sino filoséfico, y esa pregunta
no se le ocurrié. Las cuatro preguntas trascendentales de
Kant las podemos considerar desde la teologia, afiadiéndole
la pregunta ;cudl es mi destino eterno?

Revelacién
Concepto de Dios

En el lenguaje corriente universal el vocablo “dios”
significa hoy “el principio universal unico, dindmico e
inteligente que sostiene y guia al mundo y a los hombres”.?
Originalmente, 7heds designa para el mundo griego toda
manifestacién imprevista y extraordinaria de poder. Ya que
estas manifestaciones se dan en todo el universo, para los
griegos antiguos el universo estaba lleno de dioses, es decir,
de fuerzas y poderes que se manifiestan de muchas maneras.
De hecho, no existe una realidad andloga del concepto de
Dios en todas las religiones, ya que para algunas, autocraticas
antes que teocrdticas, aplica un concepto remoto o ausente
de Dios, como es el caso del budismo.

Sila idea monoteistica estd tan profundamente radicada
en nuestra conciencia moderna y en nuestra civilizacién,
no se debe tanto al progreso del pensamiento filoséfico,
cuanto a la propagacion de la religién cristiana.’

En las religiones teocriticas, el concepto de Dios se
refiere a un Otro que estd mds alld del yo, y hacia el cual
el individuo religioso se siente atraido. En la experiencia
religiosa humana, existe la conciencia de un principio
dindmico, inteligente y poderoso del cual dependen los seres
humanos y las cosas. En todas las culturas se ha encontrado
esta conciencia de la existencia de seres supremos, o de
un ser supremo, aunque se le llame Vishnu y Shiva en la

India, Amaterashu en el shintoismo, dios del cielo en el
confucianismo; incluso Buda, sin ser dios, adquiere casi el
rango de la divinidad en algunas regiones donde se practica
el budismo. “En la fenomenologia de las religiones, este
principio supremo aparece mayormente como uno, pero de
hecho aparece rodeado de un politeismo o un demonismo
polimorfo”.*

El monoteismo confiesa un Dios tnico, bueno y creador
personal, que establece una comunicacién con el ser humano.
Este aparece en las grandes religiones como el judaismo
(Yahvé), zoroastrianismo (Ahura Mazda), el islam (Ald) y
el cristianismo. Pero para comprender quién es Dios para el
cristianismo, tenemos que hacer referencia al Revelador de
Dios, Jesucristo.

El plural hebreo elohim podia ser aplicado a seres
sobrehumanos, y es propio del henoteismo (un dios), que
no niega la existencia de otros dioses. Israel, sin embargo,
es monoteista (un solo dios), y excluye la existencia de otros
dioses. Lo vemos en Dt 32,8; 4,19; Jue 11,24 y en todo el
segundo Isafas. El nombre propio del dios de Israel es Yahvé,
que ellos pronuncian como Sesior. Se usan también otros
titulos, como el Sadday (Todopoderoso) [Ex 6,3], Elion
(Altisimo), Adonai (Sefior). De El se predica que es creador,
salvador, redentor, santo, justo, eterno, misericordioso. En
Exodo 34,6 aparecen sus titulos como “Sefior, Dios clemente
y compasivo, misericordioso, paciente y leal”.

Rewvelacion de Dios en Cristo

El punto de partida para la teologia es la fe. La fe da
una precomprensioén al objeto de la teologia, porque ya lo
poseemos mediante la fe. La adhesién personal a Dios y a
su mensaje es un prerrequisito para hacer teologia. Como
dijo Anselmo de Canterbury en el siglo x1, la teologia es
fides quaerens intellectum.. . la fe en busca del entendimiento.

La Biblia es el alma de la teologia porque representa el
testimonio escrito de la revelacién divina. Veremos mads
adelante otros aspectos de la revelacién, pero aqui quiero
subrayar que la autocomunicacién de Dios, mediante la
cual El revela sus misterios y su voluntad, a la vez que se
revela a si mismo, alcanza su culmen en Jesucristo. El es la
revelacién, plena, dltima, completa, insuperable del misterio
de Dios. Es por eso por lo que lo llamamos la Palabra de
Dios encarnada y le aplicamos a El el mismo titulo que
damos a la Sagrada Escritura: Palabra de Dios.

Esto me da pie para sembrar una distincién importante
en el uso de las palabras. Estas pueden tener un sentido
univoco, equivoco o andlogo. Hay sentido univoco cuando
la palabra siempre se usa en el mismo sentido: la palabra
“hoy”, por ejemplo. Hay sentido equivoco cuando la palabra
puede significar una cosa en un contexto dado y otra cosa
en otro contexto. Es el caso de la palabra “tienda”, que puede
significar un lugar de ventas, una carpa de campafia para
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guarecernos del sol y la lluvia, o una conjugacién del verbo
tender. Finalmente, hay sentido andlogo cuando la misma
palabra tiene un significado igual en un contexto, pero a
la vez tiene una diferencia enorme de significado en otro
contexto. Yo puedo hablar, por ejemplo, de la santidad de
cualquier persona humana, o puedo hablar de la santidad de
Dios. En ambos casos hablo de santidad, pero la diferencia
entre la santidad humana y la santidad de Dios es abismal.
Por eso, algunos prefieren decir que la analogia es “igualdad
y mayor diferencia” a la vez. En ese sentido, usamos la frase
“Palabra de Dios”.

La exhortacién apostdlica del papa Benedicto XVI,
Verbum Domini, del 30 de septiembre de 2010, indica que la
expresion “Palabra de Dios” tiene varios sentidos. En primer
lugar, se refiere a la persona de Jesucristo, Hijo eterno del
Padre, hecho hombre. Pero también hay una Palabra de
Dios presente en toda la creacién, que sirve para que el
Verbo se exprese en la naturaleza misma. La predicacién
de los apéstoles es también denominada Palabra de Dios, y
se transmite en la Tradicién viva de la Iglesia. Finalmente,
se llama Palabra de Dios a la Sagrada Escritura que
representa esa palabra atestiguada y divinamente inspirada.
Es por eso por lo que la Sagrada Escritura ocupa un lugar
tan importante en la Iglesia, donde debe ser proclamada,
escuchada, leida y acogida.’

Nosotros creemos que Dios se ha comunicado con
la humanidad. Creemos que la Sagrada Escritura es el
testimonio escrito de lo que Dios ha querido comunicar a
la humanidad para que pueda vivir en comunién con Dios y
con los demds, y por eso la denominamos Palabra de Dios.
Creemos que esa Palabra es la norma para la teologia, su
punto de partida.

Esa misién de Jesis se cumple en el “Mensaje de la
cruz” (1 Co 1,18) y en la resurreccién. En la cruz, el Verbo
enmudece, se hace silencio mortal, porque se ha “dicho”hasta
quedar sin palabras, al haber hablado todo lo que tenia que
comunicar. Este silencio de la Palabra se manifiesta en su
sentido auténtico y definitivo en el misterio luminoso de la
resurreccion.® De este modo, la Iglesia expresa su conciencia
de que Jesucristo es la Palabra definitiva de Dios; ¢l es “el
primero y el dltimo” (Ap 1,17). “El ha dado su sentido
definitivo a la creacién y a la historia”.’

También ensefia el documento Verbum Domini que

[...] no se comprende auténticamente la revelacién
cristiana sin tener en cuenta la accién del Espiritu Santo.®
[...]la Sagrada Escritura es la que nos indica la presencia
del Espiritu Santo en la historia de la salvacién y, en
particular, en la vida de Jesuds.’

El mismo Espiritu que actia en la encarnacién del
Verbo, en el seno de la Virgen Maria, es el mismo que
guia a Jests a lo largo de toda su misién y que serd
prometido a los discipulos. El mismo Espiritu, que hablé
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por los profetas, sostiene e inspira a la Iglesia en la tarea
de anunciar la Palabra de Dios y en la predicacién de
los Apéstoles; es el mismo Espiritu, finalmente, quien
inspira a los autores de las Sagradas Escrituras.!

“A través de todas las palabras de la Sagrada Escritura,
Dios dice solo una palabra, su Verbo tnico [...]”, como
ya advirtié con claridad san Agustin: “Recordad que es
una sola la Palabra de Dios que se desarrolla en toda la
Sagrada Escritura y uno solo el Verbo que resuena en la
boca de todos los escritores sagrados”.!

[...] la Palabra de Dios se nos da en la Sagrada Escritura
como testimonio inspirado de la revelacién que, junto
con la Tradicién viva de la Iglesia, es la regla suprema
de la fe.”?

Sagrada Escritura, inspiracion y verdad

Un concepto clave para comprender el texto sagrado como
Palabra de Dios en palabras humanas es ciertamente el de
inspiracion. También aqui podemos sugerir una analogia: asi
como el Verbo de Dios se hizo carne por obra del Espiritu
Santo en el seno de la Virgen Maria, asi también la Sagrada
Escritura nace del seno de la Iglesia por obra del mismo
Espiritu; “es la Palabra de Dios en cuanto se consigna
por escrito bajo la inspiracién del Espiritu Santo”.” El
tema de la inspiracién es decisivo para una adecuada y
correcta interpretaciéon. Si se debilita nuestra atencién a
la inspiracién, se corre el riesgo de leer la Escritura mas
como un objeto de curiosidad histérica que como obra
del Espiritu Santo. Al estudiar los textos como géneros
literarios distintos, cuyo Sitz im Leben es también distinto
(Sitz im Leben der Gemeinde, oder der Kirche, Sitz im Leben
der Evangelisten, Sitz im Leben Christi), no debemos olvidar
que, aparte de ser una coleccién de libros que pertenecen
a la literatura universal, y que son susceptibles de analisis
filolégico y semdntico, son también textos de los que Dios
se ha valido para comunicar su verdad y su amor. Aunque
comparten caracteristicas con sus coetdneos del Antiguo
Medio Oriente, tienen un matiz totalmente distinto cuando
se leen a la luz de la revelacién mds plena en Cristo. Son
textos confesionales, y si les arrancamos la dimensién de la
fe, los reducimos a otro texto mds sin valor ni consecuencias.

Hay una importante conexién entre el tema de la inspira-
cién y el de la verdad de las Escrituras. Tener en cuenta la
inspiracién lleva a una mayor comprensién de la verdad con-
tenida en los libros sagrados. Los libros inspirados ensefian
la verdad sobre nuestra salvacién, sélidamente, fielmente y
sin error.™* No son libros de ciencia, ni de matemadtica, ni de
ciencia ficcidn, sino de la ensefianza moral necesaria para la
salvacion.

La historia de la salvacion tiene su comienzo y origen
en Dios Padre. Su Palabra “hizo el cielo; el aliento de su
boca, sus ejércitos” (Sal 33,6). Es El quien da “a conocer la



gloria de Dios, reflejada en Cristo” (2 Co 4,6; cf. Mt 16,17;
Lc 9,29). Dios, fuente de la revelacién, se manifiesta como
Padre en el Hijo, que vino a cumplir la voluntad del que lo
habia enviado (cf. Jn 4,34), y lleva a término la educacién
divina del ser humano. La revelacién de Dios Padre culmina
con la entrega por parte del Hijo del don del Pariclito (cf.
Jn 14,16), Espiritu del Padre y del Hijo, que nos guia “hasta
la verdad plena” (Jn16,13)."

Conviene recordar que no basta con leer las palabras de
la Biblia. Hay que dar un paso de la letra al espiritu. “San
Pablo vivié plenamente en su propia existencia este paso.
Con la frase: “la pura letra mata y, en cambio, el Espiritu
da vida” (2 Co 3,6), ha expresado de modo radical lo que
significa trascender la letra y su comprensién a partir de la
totalidad”."®

Ciertamente, la Biblia no es simplemente un libro, sino
una coleccién de textos literarios, cuya composicién se
extiende a lo largo de mds de un milenio; “quien da unidad
a todas las “Escrituras” en relacién con la tnica “Palabra” es
la persona de Cristo”."”

Revelacion de Jesis como Hijo del Padre

Jesus reclama tener una relacién muy especial con Dios
como su Padre. Se entiende a si mismo como Aquel quien,
ante el Padre, es su tinico Hijo. Ora y comulga con su Padre,
pasando noches enteras en oracién. Su comida y bebida es
hacer la voluntad del Padre. Sus obras son reflejo de lo que
él ve hacer al Padre. Sobre todo, su compasién, misericordia
y perdén son reflejo de la misericordia del Padre. Pero Jesus
no solo demuestra una identidad filial en su vida personal,
sino que tiene conciencia de una misién especifica. Vence la
tentacién de un mesianismo politico y asume los rasgos del
siervo de Yahvé de Isaias. Jesus coloca la revelacién suma del
misterio de su unién con el Padre en la pasién, poniendo asi
el sufrimiento como elemento en el misterio de Dios. En
ese sentido, en la pasién de Jests se revela la compasién de
Dios. La experiencia de pasién, muerte y resurreccién de
Jests es lo que confirma, segin la comunidad primitiva, que
lo que Jests habia anunciado era verdad. La resurreccién de
Jesus de Nazaret es la revelacion plena del plan de Dios para
la humanidad, es el futuro absoluto del ser humano. cT

Notas

1 Martin Buber: ;Qué es e/ hombre?, 19ma. reimp., Fondo de
Cultura Econémica, México, DF, 1995.

2 Pietro Rossano: “Dio”, Nuovo Dizionario di Teologia, Edizioni
Paoline, Roma, 1979, p. 306.

3 Raffaelle Pettazzoni: L'Essere Supremo nelle religioni primitive,
Einaudi, Turin, 1957, p. 242. Cit. Pietro Rossano, ob. cit., p.
307.

4 Pietro Rossano: ob. cit., p. 309.

5 Cf. Benedicto XVI: “Exhortacién apostélica postsinodal
Verbum Domini del Santo Padre Benedicto X VI al episcopado,
al clero, a las personas consagradas y a los fieles laicos, sobre
la Palabra de Dios en la vida y en la misién de la Iglesia”,
Roma, 30 de septiembre de 2010, 7. Disponible en: https://
www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/apost_exhortations/
documents/hf_ben-xvi_exh_20100930_verbum-domini.
html.

6 Cf.ibidem, p. 12.

7 Ibidem, p. 14.

8 Ibidem, p. 15.

9 Idem

10 Idem.

11 Ibidem, p. 18.

12 Idem.

13 Pablo VI: “Constitucién dogmatica Dei Verbum sobre la divina
revelacién”, Roma, 18 de noviembre de 1965, 9. Disponible
en: https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_
council/documents/vat-ii_const_19651118_dei-verbum_
sp.html.

14 Cf. Benedicto XVI: ob. cit., p. 19.

15 Cf. ibidem, p. 20.

16 Ibidem, p. 38.

17 Ibidem, p. 39.
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DISCAPACIDAD,
IGLESIA,
MUNDO

La tecloga Esther Bollag ha
centrado buena parte de su
pensamiento en la discapacz'dad.

En este trabajo abunda en la

atencion al “cuerpa hablante”

COmMmo facz‘or indispenmb[e para

mejorar la teologia prdctica.
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Se hace camino al

andar: descubrir
la “sabiduria del

cuerpo’ para el
quehacer teoldgico

Esther Bollag

ace tres décadas, cuando escribia mi tesis doctoral en
HTeologia, un asunto que me preocupaba mucho era

cémo tiene que ser la teologia para que sea liberadora,
para gente con y sin discapacidad. Porque, en mi opinién, la
teologia tiene que ser una teologia de la liberacién o no merece
el nombre de teologia cristiana. Sin embargo, la liberacién es
siempre contextual. {Ojald mis pensamientos sean relevantes en
el contexto cubano! Y no sé si son actuales, porque no conozco
profundamente la discusién teolégica contemporinea de Abya
Yala.

Para desarrollar criterios valientes, uno de mis profesores
me daba el buen consejo: “Hazlo orientindote a la pedagogia
de Paulo Freire”. Asi lo hice. El tema generativo llegé a ser
“la identidad”, y el subtema “la identidad corporal”. Cada
encuentro entre seres humanos puede conducir a una crisis de
identidad mutual, tanto mds el encuentro entre gente sin y con
discapacidad. Pero normalmente no nos ddbamos cuenta de
€so.

La teologia y el cuerpo

“Las religiones hablan del cuerpo mis de lo que lo dejan
hablar”.' Y, ;de qué manera se habla en la teologia sistemadtica
cristiana? Hay mds o menos cuatro puntos de vista:

Funcionalidad

Algunas veces el cuerpo es visto solamente como el “sitio
especial”, es decir, la extensién fisica del ser humano.? Esto



puede ser de interés para la arquitectura, para organizar el
trdfico publico, para fabricar muebles y ropa, etc.; pero para
la teologia puede que no sea visto como mera masa.

Elcuerpo debe funcionar como instrumento de la voluntad
humana. Es la visién de san Francisco de Asis, quien le daba
el nombre de “hermano burro”,* que debe ser domado. ;Y si
ese cuerpo no es obediente? ¢Si €l no puede ser dominado?
¢51 él hace movimientos incontrolados, incontrolables?

Sexualidad

Naturalmente, ese es el aspecto que interesa, especialmente
en la ética. No faltan deslices estilisticos cémicos, como, por

ejemplo, de Helmut Thielicke:

La creaturalidad del ser humano significa que eso
estd apelado en cada instante a transcenderse segin
su vocacién, de realizar su humanidad especifica, y
haciendo eso de transcender lo natural. Eso vale también
en sus “momentos corporales”. El cuerpo con su libido
es el representante del ser humano mismo. Y asi como
el hombre estd creado para la comunicacién con su
préjimo, para servir y ser servido, asi mismo lo estd
donde su cuerpo lo representa.*

Siempre necesitamos nuestro cuerpo para representarnos
—directa e indirectamente—: escribiendo, dibujando;
antes que una obra nuestra, es nuestra actividad corporal.
Por eso esas palabras me hacen reir. ;Por qué? ;No hay
en nuestra vida “momentos incorporales”, verdad? Eso si:
hay momentos en que somos mds o menos conscientes de
nuestro cuerpo.

Enfermedad

La percepcién del cuerpo desde el punto de vista de la
enfermedad o la salud es comun. Jurgen Moltmann, por
ejemplo, critica la definicién de la Organizacién Mundial
de la Salud (OMS), de 1948: “La salud es un estado de
completo bienestar fisico, mental y social, y no solamente
la ausencia de afecciones o enfermedades”’ Dice con
razén que esta es una definicién maximalista.® Pero ¢l
mismo formula una definicién también maximalista. Para
él, al contrario de la OMS: “Salud significa el proceso de
adaptacién [...], la capacidad de adaptarse a diferentes
circunstancias de vida, de entrar en afios, de restablecerse,
de sufrir, de esperar a la muerte en paz. Salud entonces es
la capacidad de enfrentarse con el dolor, la enfermedad, la
muerte, de forma auténoma”. Es decir: salud consiste en la
fuerza de ser humano, humana”.’

Deseo contradecir a Moltmann: dudo que la adaptacién
sea siempre una forma de salud —jprobablemente es muy

insano adaptarse y no luchar! Y, ademds, ¢quién tiene el
poder de definir “adaptacién” Y con qué consecuencias
sociales?

Mortalidad

La forma comin de mirar al ser humano consiste en la
perspectiva de la mortalidad. Algunos ejemplos: “Nosotros,
los hombres, somos criaturas. Como criaturas somos
condicionados y atormentados. Ningtn ser humano es en si
mismo —ni en su 4nimo, ni en su cuerpo— un ser absoluto,
soberano, independiente de su préjimo y de Dios. Aunque
estd incluido en la doctrina del ser humano como creado ala
imagen de Dios, que eso debia ser desarrollarse como sujeto,
para realizar su cardcter, ese sujeto siempre queda limitado,
dependiente de otros, afectado del pecado y de la muerte”.®
Esa declaracién es una muestra de un sistema de pensar:
estar dependiente viene junto a la asociacién de “pecado”
y “muerte”. Pero, ¢qué es de nuestras posibilidades de
telicidad; de la felicidad de dar y recibir; de las experiencias
de amor? ;No son una forma y una fuente de gracia? Esa
vista es al menos unidireccional.

Otro ejemplo: “Contra el ideal del holismo y la perfeccién
quiero mencionar el concepto de la fragmentalidad.
Comprender la vida como fragmento no significa estar
humillado, hacerse pequefia. No significa una falsa modestia.
Mirar a la vida como fragmento, al contrario, deberia ser una
liberacién que nos redime (o rescata) de ideales falsos...”“Si
fuéramos capaces de ver la vida desde el punto de vista de la
muerte, serfamos mds libres [ ...] Ver lavida como fragmento
nos hace mas libres. Asi, con esta mirada de comprender la
vida como fragmento, podemos respirar y vivir. El hecho de
que nuestra identidad queda fragmentada, estd dado porque
estamos siempre dependientes de otros [...]".°

Es la misma cadena de asociaciones: muerte-
fragmentalidad-estar dependiente de otros. Me parece un
error hacer equivaler holismo a perfeccién. Si se habla de
holismo como proceso es posible declarar: “Hoy estoy
entero, entera, de diferente manera que ayer! Y mafana
estaria entero, entera, de otra manera también!”.

El mismo Henning Luther dice, refiriéndose a Levinas:
“El encuentro con el préjimo consiste sobre todo en la
experiencia de su sufrimiento”.’® Pero no es meramente
experimentando y dindome cuenta de mis limitaciones y
del sufrimiento, que encuentro a Dios y al préjimo. Y la
definicién holistica matemdtica no es adecuada para vivir
la vida. Tampoco estoy segura de que sea verdaderamente
liberador clavar los ojos teoldgicamente siempre en la
fragmentalidad. Es fatal que esa cadena de ideas se muestre
con frecuencia en textos que intentan defender la dignidad
de gente con discapacidad. Hay tedlogos que hablan de
nosotros como prototipos de fragmentalidad.! ;Qué
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pobrecitos somos, estando obligados a definirnos y sentirnos
como “fragmentos por excelencia”!

Leyendo la epistola de Pablo a los Filipenses podriamos
aprender a ver diferentemente: “pues he aprendido a
contentarme, cualquiera que sea mi situacién. Sé vivir
humildemente, y sé tener abundancia; en todo y por todo
estoy ensefiado, asi para tener abundancia como para padecer
necesidad. Todo lo puedo en Cristo que me fortalece” (4,11-
13). Estas palabras suyas se refieren al hambre y a tener los
medios para vivir. Pero el contexto nos permite aplicarlos
al tema de salud o enfermedad o al tema de capacidad y
discapacidad, ¢no?

Consecuencias de esa forma de teologia

Naturalmente, esas perspectivas sobre el cuerpo humano
tienen su derecho. Pero, ¢svalen para gente con discapacidad?

No funcionamos “de manera correcta”.

Nuestra sexualidad estd todavia en una zona tabuy, al
menos en muchas instituciones de diaconia alemana y en el
alto gremio de la iglesia. Recuerdo una reunién del consejo
de redaccién de la revista técnica de la Behindertenhilfe, los
servicios de apoyo para personas con discapacidades, hace
unos afios. Yo era miembro regular de ese gremio, en donde
se trata de buscar temas y autores para el trimestre. Un
tema elegido fue “calidad de vida”; pero cuando decia: “Un

articulo debe en ese contexto relacionarse con la sexualidad”

—ni palabras! o, mejor dicho, gran oposicién. sPor qué? No
era debido a la mojigateria de los presentes del circulo, jbien
entendido! No —resultaba de una experiencia anterior.
Nuestro circulo tuvo la audacia de redactar un nimero sobre
“sexualidad y discapacidad”. Y uno de nosotros fue citado a
rectificarlo al consejo de la Iglesia Evangélica en Alemania
—el alto gremio de las iglesias luteranas alemanas—; el
hombre simplemente no tenia ganas de hacerlo por horas
otra vez.

En cuanto a la perspectiva salud y enfermedad. La gente
con discapacidad normalmente no estamos enfermos. Hay
enfermedades que van de la mano con discapacidades, eso

si, pero ello no justifica la generalizacién. No somos débiles
en todo sentido. Decir que una discapacidad equivale a una
enfermedad es una equivocacion.

¢Y qué de la mortalidad? ¢Debemos mirarnos como
semimuertos, y despreciar nuestros cuerpos como carga
terrestre que somos obligados, obligadas, a arrastrar? Cuesta
trabajo ver la vida siempre como etapa de transicién, y es muy
dificil vivir siempre con la vista escatolégica de la resurreccion.

La teologia feminista

La teologia feminista tiene su mirada en el cuerpo
concreto, especialmente Elisabeth Moltmann-Wendel.?
Pero ella se interesa por los cuerpos de mujeres, y el
problema “discapacidad” lamentablemente es algo muy
“especial”.’® Entonces sus libros también carecen de una
teologia solidaria, inclusiva.

Las perspectivas mencionadas tienen, al menos, dos
problemas: no sirven a la vida cotidiana, y me atrevo a
declarar que no facilitan la convivencia de gente sin y con
discapacidad; al contrario, la dificultan. A primera vista, no
existe un camino viable de la teologia al cuerpo concreto. Y
como esta mirada de la vida diaria parece demasiado vulgar
a la reflexién teoldégica, vamos a ocuparnos justamente de
ella y posponer la teologia tradicional.

El paradigma de la comunicacién somdtica

Lavida cotidiana consiste en multiples encuentros que son
comunicados con nuestros cuerpos; es el lenguaje corporal
y gestual que acompaia al lenguaje oral. Es decir, nuestros

« » .
cuerpos “hablan” no solo cuando estamos articulando
palabras, ideas, conscientemente. Y como mujer con una
discapacidad visible puedo decir que una discapacidad
casi siempre va junto con una alteracién de los aspectos
normales de movimientos y apariencias corporales. Pero los

« les” estdn habland bién, ; !
cuerpos “normales” estin hablando también, jpor supuesto!
Es asombroso que no hubiera nunca un interés en incluir
ese aspecto en la reflexion teoldgica sistematica.

El lenguaje corporal es un tipo de comunicacién no-verbal donde se utilizan gestos que transmiten informacién a otra persona
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Razones de doctrina para ese interés

¢Por qué la teologia deberia tener interés en descubrir
ese lenguaje? Por ejemplo, si confesamos en nuestro credo
que creemos en el Dios creador, sc6mo vamos a preservar
su creacién siendo incapaces de percibir y estimar nuestro
cuerpo? A fin de cuentas, es la parte de la creacién que mds
cerca estd de nosotros. Y eso no solamente cuando tenemos
mal de cabeza o nos hemos hecho una herida cocinando. Y
si por razones cristolégicas confesamos el Sefior encarnado,
¢no habria razén suficiente para valorar el cuerpo, teniendo
en cuenta que el dasar (término hebreo que significa
“cuerpo”, “carne”) estd asi dignificado? El mensaje de la
Biblia hebrea nos ensefia que serfa una disminucién del
Espiritu Santo entender su obra solamente revelando el
significado del Sefior Jesds para la salvacién del mundo. La
ruah (palabra que en hebreo significa “aliento, “espiritu”)
llena todo. Entonces es imposible que nuestro cuerpo sea
un “compaiero ateo’.

Y si todas esas consideraciones doctrinales no les
persuaden, querido lector, querida lectora, puede que los
engafie la idea de que la atencién al “cuerpo hablante” es
imprescindible para mejorar la teologia préictica: la pastoral,
la liturgia, la predicacién, la diaconia, la ensefianza religiosa.

Métodos de concienciacién corporal

Como la teologia tradicional no daba respuestas al tema
generativo de “identidad corporal”y “lenguaje del cuerpo”,
habia que seguir otros caminos para aprender a “dejar
hablar el cuerpo” o, mejor dicho, a descubrir ese lenguaje
sistemdticamente. Porque infeliz es el ser humano que se
empefia en alcanzar una meta de una sola manera. Durante
aflos me dediqué a practicar taichi, terapia de baile,
bioenergética y el método de Moshe Feldenkrais. Para mi,
era una tremenda prueba de “alfabetizacién corporal”. Dado
que mi intencién no era terapéutica sino cientifica, empecé
a comprarme libros sobre esos métodos, para comprender
también teéricamente qué estaba practicando. Uno de
mis instructores se refa de mis esfuerzos: “Leyendo no vas
a entender nada de las teorias. Necesitas la prictica que
todavia te falta. No hay mds remedio!” E1 hombre tenia
razén, naturalmente. Esa es una de las caracteristicas de
los métodos mencionados. Y por eso mi buisqueda fue tan
prolongada. De ahi que el titulo de este articulo no estd
elegido por casualidad.

Con las experiencias, y tomando en consideracién las
palabras de Pablo: “Examinadlo todo; retened lo bueno”
(1 Tes 5,21), me parece que es el método Feldenkrais el
miés adecuado para conectar con la teologia. A diferencia
del taichi no tiene el olfato del esoterismo, y contrario a
la bioenergética y la terapia de baile, su intencién no
es terapéutica, aunque puede muy bien mostrar efectos

curativos. El método es una forma de pedagogia. En todo
caso, estd lleno de contenidos de ensefianza de ciencias
naturales de manera muy sobria.

Ignoro si hay instituciones cubanas de Feldenkrais.
Hay dos asociaciones latinoamericanas de la Federacién
Internacional, en Argentina y Chile. Por eso voy a citar
partes de la pagina web del instituto de Madrid.

Biografia del fundador: Moshé Feldenkrais

El método Feldenkrais lleva el nombre de su fundador,
Moshé Feldenkrais (1904-1984), ingeniero israeli,
cientifico, ademds de maestro de jiu-jitsu y judo.

Siendo todavia muy joven, Moshé Feldenkrais publicé
algunas obras muy interesantes sobre autodefensa y artes
marciales en las que se aprecia, ya en esa época, su gran
interés por los procesos evolutivos y el potencial del
aprendizaje humano.

Sus primeras experiencias y el desarrollo de técnicas
propias de autodefensa derivadas de un profundo
conocimiento de los principios del judo forman la
base fundamental del método Feldenkrais que hoy
conocemos. Su formacién como cientifico e ingeniero y
la experiencia de una lesién de rodilla contribuyeron al
desarrollo de este método que lleva su nombre y que fue
acufiado aun en vida de su autor.

Moshé Feldenkrais investigé en profundidad los temas
relacionados con el funcionamiento del cerebro, tratados
de anatomia, cinemdtica y fisiologia, entre otros. Todo
ello condujo al desarrollo de este método incomparable
de aprendizaje.

Hasta su muerte, en 1984, Moshé Feldenkrais estuvo
dirigiendo el Instituto-Feldenkrais de Tel Aviv, ademds
de dar a conocer su método en Israel, en América y en
Europa.™

El método Feldenkrais

En el método Feldenkrais, el cuerpo humano es la
herramienta fundamental para llevar a cabo profundos
procesos evolutivos. La esencia del método se
encuentra en la interaccién entre series de movimientos
coordinados y el aprendizaje sensomotérico individual
que va desarrollando la persona a través de una profunda
toma de conciencia de su propio cuerpo.

La prictica habitual del método consigue mejorar
la conciencia individual sobre el cuerpo mediante el
movimiento y la atencién consciente.

En este método buscamos investigar aquellos caminos
olvidados de la percepcién, del pensamiento, de las
emociones y del movimiento que nos hacen posible
llevar una vida plena segun el potencial individual de
cada persona.
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El método Feldenkrais es un proceso de aprendizaje
somadtico que se transmite en sesiones de grupo llamadas
ATM (Toma de conciencia a través del movimiento,
por sus siglas en inglés — Awareness Through Movement),
o en sesiones individuales llamadas IF (Integracién
Funcional).

Es un método tunico, cuyo objetivo fundamental es
mejorar la condicién humana en todos sus campos de
actuacion, ya sea en el mundo del deporte, en el dmbito
laboral o formativo, en la salud, o incluso la investigacién
cientifica.””

Lo mais interesante del método es que carece de una visién
defectolégica. Para Feldenkrais, la gente con discapacidad
tiene el mismo afdn de mejorar sus vidas que los “normales”
y tienen las posibilidades de aprender. En la propia web se
pueden encontrar relatos de gente con y sin discapacidad
que confirman bésicamente experiencias similares.'®

Moshé Feldenkrais fue

el creador del método
Feldenkrais, un tipo de
fisioterapia alternativa
somitica ideada a mediados

del siglo xx

Aclaraciones sobre lo especifico del método

“Pensar es cautivador, solo compartir los pensamientos con
palabras es embarazoso”."” Es una equivocacién muy comin
hacer equivaler “pensar” a “hablar”. En efecto, estamos
continuamente asimilando impresiones sin trasponerlas en
lenguaje —mucho menos en palabras oidas—, por ejemplo,
impresiones quinestésicas. Esa forma de pensar existe en cada
de una de nuestras actitudes (¢nuestros comportamientos?),
es sincronica al discurso que puede comunicarse o no. Y en
todas nuestras definiciones en palabras, sean lo mds precisas
que sean, hay aspectos que no nombramos, por ejemplo,
nuestras memorias.

En palabras de Feldenkrais: “Sensaciones de nuestros
sentidos, emociones, reflexiones, movimientos, cuindo
actuar y reaccionar, estin conectados de manera que ninguno
de ellos sean posibles sin los otros”.'®

Entonces es bien razonable dirigir la atencién a esa
forma de pensar que se llama “pensar en configuraciones”
o “pensamiento sintético-estereométrico”.’ Significa no
buscar abstracciones, es decir, definiciones, si no tenemos
nuestro punto de partida en lo concreto.
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La ensefianza del “pensamiento en configuraciones”

iEmpecemos con un ejercicio!

¢Cémo estds sentado? ;Qué sientes? Tu espalda?
¢Tus piernas? Y ¢qué parte de tus piernas especialmente?
¢Estds sentado sintiendo tus muslos? ;Sientes también
tus isquiones? Y tratando de sentirlos, scé6mo se altera tu
posicién? ;Cémo has puesto tus pies? ;Estin ayuddndote
en tu posicién de sentado o no importa su sitio en el
suelo? ;Cémo estd la conexién entre la espalda y los pies?
Podriamos continuar... mientras mds detalladamente
lo hacemos, mis vamos a descubrir. Vamos a descubrir
cémo estd organizando nuestro cuerpo en relacién con la
gravedad, pero también con nuestro entorno “artificial”, por
ejemplo, los muebles. Y naturalmente podemos también
dirigir la atencién a la manera de movernos. Asi estamos
entrendndonos en esa manera de pensar.

El valor teolégico de ese acceso

¢Qué tienen que ver tales ejercicios con la teologia? Tal
vez es un tejemaneje! Para proceder, vamos a repasar desde
el probable valor para el individuo hasta para la vida social y
la teologia, mds exactamente la exégesis de textos biblicos y,
por fin, echar un ojo al paradigma teolégico tan importante
y valioso de “corporeidad”.

El beneficio individual

Tales ejercicios conducen a una consciencia de si
mismo. Favorecen una autoestima enraizada (también)
en la realidad corporal. Practicando asi es casi imposible
no experimentar que nuestro cuerpo es una herramienta
maravillosa. No importa si tenemos una discapacidad o no.
Pero, probablemente, ses de mds importancia para gente con
discapacidad? No lo creo. Tengo un recuerdo inolvidable.
Durante un cursillo para jévenes pastores con el fin de
mejorar nuestra forma de predicar, el instructor nos ordené
aprender de memoria el salmo 139, lo mds ripidamente
posible, y a continuacién escribirlo de memoria. Y ahi
venia la sorpresa. El instructor preguntaba: “:Qué versos
faltan? Las omisiones deben interesarles, jdan el contenido
para una predicacion!” Y el hecho triste era que de los 25
participantes del curso, ninguno tenia en su hoja de papel
los versos 13 y 14: “Tu formaste mis entrafias; td me hiciste
en el vientre de mi madre. Te alabaré; porque formidables,
maravillosas son tus obras; estoy maravillado, y mi alma lo
sabe muy bien”.

Hoy en dia, con ayuda del método Feldenkrais (y otros) soy
capaz de alabar al Sefior con esos versos en todo mi corazén,
incluyendo mi cuerpo. Ni la lectura de la Biblia, ni cualquier
predicacién, ni todos mis estudios de teologia harian ese
efecto liberador. Practicar esa atencién es para mi una forma



de teologia de la creacién adaptada —un enriquecimiento
espiritual. Conozco a no poca gente —adeptos a los mismos
cursos que yo— que exclamaban: “Por fin viene una
persona como tu, capaz de explicarnos cémo conectar esas
emocionantes experiencias con nuestra piedad!”

El beneficio social

Dorothee Sélle,® a quien conoci personalmente, hacia
a la teologia feminista de Occidente el reproche de
egocentrismo. Segun ella, todos esos métodos son un
instrumento que nos fomentan olvidar la esfera social y la
responsabilidad politica. Puede ser que, como fue suegra de
un peruano, tenia la vista mds amplia que otras. Pero de su
hija con discapacidad intelectual ella no hablé. No se noté
en su teologia. Supongo que la herida en su vida maternal
era tan profunda que la llevé al silencio. Estoy mencionando
el hecho no para denunciar a esa mujer, sino porque siento
que no fue capaz de valorar los métodos por sus efectos
beneficiosos para la vida social. Porque si jlos hay! Si una
persona se dedica a la concienciacién de su propio cuerpo,
tarde o temprano aumenta su aptitud para percibir el
lenguaje corporal de la gente de su entorno. Es simplemente
un efecto secundario. Esto es muy importante para la
pastoral. No depende solamente de la vista intacta —se
puede descifrar mucho escuchando, por ejemplo, el toque
de pasos o el ritmo del aliento. Existen también secuencias
de ejercicios que estimulan la atencién a la voz. Todo eso
puede servir para mejorar nuestra comunicacion.

Podemos valorarlo de poca importancia para nuestra
convivencia, pero hay un grupo de personas para quienes
no es un lujo nuestra preparacién en descifrar su lenguaje
corporal y nuestra capacidad de comunicar de esa
manera —al nivel corporal. Estoy hablando de gente con
discapacidad intelectual profunda, como Elke. La encontré
por primera vez extendida en un colchén en la terraza de
su casa natal. Ella es ciega, tiene una paralisis hemipléjica
y una discapacidad intelectual, resultado de un ataque de
epilepsia no descubierto, cuando tenia catorce meses. Fue
una noche cuando comenzé a desarrollar fiebre muy alta
y sus padres la llevaron a una clinica. El personal creia que
la nifa estaba durmiendo, pero ella estaba en estado de
estupor. {Cémo vamos a comunicarnos con Elke? ;Cémo
podemos superar nuestra impotencia? jMirdndola! ;Qué
estd haciendo la joven muchacha? Ella se apoya en su brazo
menos discapacitado y se acerca a nosotros. Estd curiosa,
signo basico de confianza en su entorno y la vida. A su
lado hay un mordedor. Su mam4 explica: “Elke ama estar
estimulada y estimularse ella misma”. Entonces: jmordedor
en la boca! Y ahora comienza el didlogo. Tocar el mordedor
lenta y rapidamente —empezando con mucha precaucién y
después mids fuerte. Cambia el ritmo del toque. Y siempre
observando a Elke. Quince minutos después, ella escupe el

mordedor y se reclina en su colchén. Y con su brazo mévil
cubre los ojos. “{Déjame en paz!”

Noestan dificilinterpretar los movimientos suyos sabiendo
que existe un repertorio de movimientos y gestos comunes
a todos los seres humanos. Uno de esos es exactamente el
que hemos visto: cubrir los ojos con el brazo. Tenemos que
tomar en serio lo que nos muestra Elke. Es imprescindible
para un encuentro de igual a igual. Y sabiendo ademds
—aunque el toque sea ejecutado muy cuidadosamente—
que en la estimulacién no solo intervienen los labios y los
dientes, sino todos los huesos del crineo y hasta los de parte
de la columna vertebral —jcréanmelo!—; pueden verificarlo
con una cuchara entre los dientes.

El beneficio especialmente para la exégesis y la predicacion

Aparte del empoderamiento para el didlogo, yo noto un
tercer efecto. Leyendo mi Biblia, de improviso me saltaban
a la vista datos “corporales”, es decir, muchas metiforas.
Ellas estin llenas de imdgenes que a menudo sirven de
indicaciones originadas de experiencias del cuerpo. Sin
darse cuenta del sentido basico no se entienden.

“Cudn preciosa, oh Dios, es tu misericordia! jPor eso los
hijos de los hombres se amparan bajo la sombra de tus alas!”
(Sal 36,7). Debemos saber qué bien nos hace la sombra,
necesitamos nuestro sentido de temperatura. jEso no es
dificil en Cuba en verano!

No es tan extrafio pensar asi. Hay dos estadounidenses,
George Lakhoft y Mark Johnson, uno lingiista y el otro
fil6sofo especializado en filosofia incorporada, cuyos libros
merecen lectura.”> Ellos demuestran que no podemos
pensar sin nuestro cuerpo. jAun mds!, vistas de cerca, las
metédforas no son simples imdgenes: mds bien son conceptos
para pensar que tienen sus raices en nuestras experiencias
de movimientos. Meditemos sobre el concepto especifico
de “sombra”. El objeto que tiene el origen puede estar muy
lejos de nosotros. Y “la sombra” no equivale al “objeto”. Asi
que hablando de la “sombra de las alas de Dios” el salmo
evoca una distancia respetuosa junto a un sentimiento de
seguridad.

En la teologia universitaria occidental estamos habituados
al método histérico-critico, suponiendo que la gente de la
Biblia estd muy lejos de nosotros, con experiencias muy
diferentes. Pero esa gente estaba expuesta a la gravitacién
como nosotros. Y su fisiologia y anatomia no era tan
diferentes de las nuestras. Y su estado de gravidez duraba
nueve meses. Y los bebés causaban mas o menos las mismas
sensaciones que nosotros en el vientre de nuestra madre.
Todos esos argumentos me sirven para buscar datos que
indican experiencia corporal, para ver si esclarecen el
mensaje de un texto. Me parece que el proverbial “carcavén
feo™ de que la ciencia biblica estd ocupada, puede ser
ignorado de vez en cuando. Y para versiculos especiales. No
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estoy pretendiendo que esa forma de exégesis sea la Gnica
—la non plus ultra.

6mo hacer exégesis y predicacion usando “la sabiduria
C h y pred do “la sabid
corporal”

Antes de ensefiar en un entorno universitario, yo tenfa mi
campo de trabajo en la institucién mds grande del norte de
Alemania para gente afectada de discapacidad intelectual.
Para el primer culto dominical que yo debi presidir en la
capilla de la institucién, la pericopa fue el Evangelio segin

Juan 17,1-5:

Estas cosas habld, y levantando los ojos al cielo, dijo:
“Padre, la hora ha llegado; glorifica a tu Hijo, para que
también tu Hijo te glorifique a ti; como le has dado
potestad sobre toda carne, para que dé vida eterna a
todos los que le diste. Y esta es la vida eterna: que te
conozcan a ti, el Gnico Dios verdadero, y a Jesucristo, a
quien has enviado. Yo te he glorificado en la tierra; he
acabado la obra que me diste que hiciera. Ahora pues,
Padre, glorificame ta al lado tuyo, con aquella gloria que
tuve contigo antes que el mundo fuese.

iPor Dios —en el sentido literal—, voy a predicar sobre
este texto!, exclamé desesperadamente. “El auditorio va a
consistir en al menos 90 % de gente con discapacidades
intelectuales de diferentes origenes y grados a quienes yo
no conozco’. Pero después de un tiempo de confusién,
una parte del verso me llama la atencién: Jests hablé... y
levantando los ojos al cielo dijo... Entonces, sera orando y
con qué postura? ;Qué me habia ensefiado mi instructora
del método Feldenkrais, repitiéndolo una y otra vez: “Estin
los ojos que ajustan todo el cuerpo” Entonces, sentadas
a mi escritorio delante del ordenador, mi asistente y yo
empezamos a levantar los ojos. ;Qué estdbamos sintiendo?
Observindonos mutuamente también, y siempre notando
nuestras impresiones. Y la predicacién del Domingo de
Ramos de 1995 se desarrollé teniendo en cuenta esas
experiencias.

En ese relato Jesus estd orando. Estd revisando su vida,
sus hechos. ;Qué sabemos de Jesis? Hay muchas historias
sobre él. Muchas de ellas son maravillosas. Puede ser que
recordemos varias, pero nos parecen muy lejanas de nuestras
vidas. Nuestro saber estd entonces muy seco. No nos sirve.
Hay otra forma de saber: el saber de nuestro cuerpo.
También en nuestro cuerpo tenemos el Espiritu Santo.
Porque es él quien nos da la vida. Y nuestro cuerpo tiene su
propia sabiduria. Nos ensefia muchas cosas si empezamos
a sentirlo con cuidado. {Vamos a hacer un experimento!
¢Cémo oramos en general? jHaced el gesto! Doblando
las manos, la mirada abajo o con los ojos cerrados. ;Cémo
nos sentimos haciéndolo? Tal vez nos sentimos bien,
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concentrados. Tal vez nos sentimos pequefios —con la
cabeza bajada—, torcidos.

¢Y qué pasa cuando levantamos nuestros ojos al cielo?
Traten de sentarse sin adosarse, para que puedan sentir su
peso sobre los pies y los isquiones. Y sentados asi, eleven los
ojos al cielo. ;Qué pasa con los hombros, con los brazos, con
el térax? ;Cémo respiran? ;Qué pasa con los musculos de su
cuello? ;Cémo se mueve nuestra columna vertebral? Traten
de sentir todo eso uno a uno. ;Hacia dénde pueden mirar
levantando los ojos? Y por fin: ¢cémo te sientes ahora, con
los ojos levantados?

Asi hemos también aprendido algunos hechos sobre Jesus.
En el texto se dice: “levantando los ojos al cielo”. Hemos
tratado de ponernos en la postura que Jesus utiliza, como
dice este texto. No hemos reflejado toda la historia de Jests,
pero si hemos reflejado su estado de dnimo orando asi. Nos
muestra cémo €l se sintié orando con los ojos levantados.
Nos indica como él se sinti6 en relacién con Dios. Era su
conviccién —y la gente puede verla: yo no debo plegarme
ante Dios. No tengo que hacerme pequeiio. No tengo que
avergonzarme. Estoy libre.

También actuando asi —con esta postura— Jesus alabé
a Dios, dando gloria a E1. Y ha demostrado que Dios desea
que el ser humano sea libre. Jests invité a la gente a vivir
de manera integra. Un signo de su propia integridad y
libertad era su postura. Esa postura era expresién de su
conducta, de su conflanza en Dios. Somos llamados a
confiar como éL.

¢Habia un efecto en esa predicacién? ¢Era comprensible?
Una amiga mia, sentada en una fila detrds en la capilla
durante el culto, me contaba después: “Todos los presentes
tenian una postura erguida durante las oraciones siguientes
a la predicacién —jno habia cabezas plegadas!” Ignoro si el
efecto ha sido duradero, pero, al menos por una vez, gente
con muchas experiencias humillantes en su vida osaban
levantar la cabeza ante Dios.

Conclusiones

Esa forma de “hacer teologia” no es apropiada para
sustituir otros métodos. Por suerte hoy dia la exégesis es
polifacética. Estd el bibliodrama, el método histérico-critico,
la exégesis con medios de la psicologia profunda (Eugen
Drewermann), la exégesis sociohistorica (exponentes en
Alemania: Gerd Theissen, Luise Schottroff; en Suiza: Luzia
Sutter Rehmann; en Abya Yala: Elsa Tamez y otros a quienes
no conozco). Y ¢qué nombre voy a dar a “mi” método? Mi
propuesta es esta: ‘exégesis con la sabiduria del cuerpo”.
Me parece que va bien con la tradicién del Eclesiastés. Su
sabiduria también es para la vida cotidiana.

Por tltimo, pero no por ello menos importante: si es bien
comprendido el concepto teolégico de la “corporeidad”,
la “sabiduria del cuerpo” cuadra con eso. Entonces esta



es mi contribucién. Porque nuestros cuerpos nos dan un
fundamento para la solidaridad. ct
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HOY POR HOY
LATEOLOGIA

El autor sostiene que la
Fraternidad de Iglesias
Bautistas de Cuba, en sus
treinta y tres anos de existencia,
ha hecho un aporte significativo
al pensamiento teolégico

cubano. Dicha contribucion

es tan original y unica, que
incluso pudiera hablarse de un
pensamiento fibaquense dentro

del movimiento bautista cubano.
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Aportes de la
Fraternidad de
Iglesias Bautistas

de Cubaala

teologia cubana

Adiel Gonzalez Maimo

( :uando hablamos de feologia cubana estamos haciendo
referencia a un quehacer en constante creacién, con
elementos propios que lo vuelven original y auténtico.

Ary Fernindez Albin define la teologia cubana como “el

intento serio y honesto de repensar la fe y la prictica de la

iglesia desde una realidad particular y concreta, en este caso, la
cubana”.! Puede ser que la teologia hecha en Cuba no cuente
con un gran desarrollo productivo escrito y sistematizado,

pero es completamente legitimo hablar de su existencia e

importancia para nuestra patria y comunidades de fe.

Son diversos los aportes hechos por varias personas y
denominaciones al quehacer teolégico cubano. Nombres
como Sergio Arce, Rafael Cepeda y Adolfo Ham, entre otros,
son bien conocidos dentro y fuera de sus iglesias y del pais.
Por otro lado, algunas denominaciones se han destacado
por producir declaraciones doctrinales propias, fruto de una
reflexién aut6ctona, como es el caso de la Iglesia Presbiteriana-
Reformada en Cuba, la que elaboré su conocida Confesion de
Fe de 1977.

Entre esas denominaciones que han contribuido al desarrollo
de la teologia en nuestra patria se encuentra la Fraternidad
de Iglesias Bautistas de Cuba (Fibac), una obra relativamente
joven dentro del panorama religioso nacional, pero que en sus
33 afios de existencia ha realizado un significativo aporte al
quehacer de la Iglesia cubana. La Fraternidad ha sido cantera
de un pensamiento vanguardista y contextualizado, tan
auténtico y dnico, con caracteristicas propias y originales, que
incluso pudiera hablarse de una linea de pensamiento teolégico
fibaguense® dentro del movimiento bautista cubano. Poner de



relieve los elementos que sustentan dicha afirmacién, nos
permitird, a su vez, analizar los aportes de la Fraternidad de
Iglesias Bautistas a la teologia cubana.

Aunque la teologia producida dentro de la Fibac no se
encuentra tan sistematizada o escrita, ello no significa la
inexistencia de documentos que sirvan para analizarla
y caracterizarla. La proyeccién teoldgica y pastoral de
la Fibac tiene su origen en un quehacer precedente a su
fundacién, desarrollado en las décadas de 1970 y 1980,
que marcé dentro del movimiento bautista cubano una
forma radicalmente distinta de ver la iglesia y su mision.
Existié, pues, un pensamiento teolégico que antecedié —y
como consecuencia determiné— la fundacién de la Fibac,
una reflexién previa que fue evolucionando a partir de las
inquietudes de un grupo de pastores y lideres laicos bautistas
confrontados por la realidad del contexto en el que vivian.
Esa reflexién tomé un rumbo que les llevé finalmente a una
ruptura con sus denominaciones de origen, y les condujo
a crear una nueva organizacién bautista, la cual a su vez
asumié como propias algunas lineas teoldgicas fruto de
aquel pensamiento precedente, lineas que posteriormente
han definido la reflexién dentro de la obra.

Antecedentes del pensamiento teolégico de la Fibac

La Fraternidad de Iglesias Bautistas de Cuba surge como
colofén de un proceso de contradicciones teoldgicas y
pastorales acontecidas en el seno de la Convencién Bautista
de Cuba Occidental (CBCOcc). Estas contradicciones
tuvieron como principales motivos la creacién y trabajo
realizado por la Coordinacién Obrero Estudiantil Bautista
de Cuba (Coebac), y el pensamiento de pastores como
Francisco Rodés Gonzilez y Raul Sudrez Ramos.

La obra bautista en Cuba inicié en el afio 1886, sobre la
base del trabajo precedente realizado por el doctor Alberto
Jesus Diaz y Navarro. Con la intervencién de los Estados
Unidos luego de finalizada la Guerra de Independencia,
llegaron a nuestro pais las juntas misioneras protestantes
estadounidenses, entre ellas las juntas domésticas de la
Convencién Bautista del Norte y la Convencién Bautista
del Sur. Estas denominaciones se dividieron el territorio
nacional en dos partes para el trabajo misionero: la primera
se quedé en la zona oriental, que abarcaba desde Camagiiey
hasta Oriente, y la segunda se establecié en la zona
occidental, de Pinar del Rio a Las Villas.

Ambas convenciones trafan sus propios cuerpos
doctrinales, influenciados por las caracteristicas culturales
de las regiones de donde provenian. En particular, la
Convencién Bautista Occidental (organizada en 1905)
heredé de su “iglesia madre” una teologia muy conservadora
propia del sur estadounidense, ademds de un marcado
antiecumenismo producto de la influencia landmarkista.?
A ello anadi6 algunos énfasis doctrinales posteriores como

el dispensacionalismo* y el premilenarismo,” conformando
una teologia caracterizada por presentar un humanismo
pesimista y paralizante, un concepto fatalista del mundo,
una actitud de indiferencia social y un falso apoliticismo.

Pero en 1959 ocurre un suceso que cambiaria el rumbo
de nuestra patria y que transformaria toda la sociedad
cubana desde sus cimientos, impactando, por supuesto,
también a las iglesias. Noel Ferndndez Collot afirma sobre
este acontecimiento: “El triunfo de la Revolucién Cubana
en enero de 1959, al decir de muchos cristianos, nos llegé
cuando no contdbamos con una teologia que supiera
interpretar los cambios sociales, econémicos y politicos
que un evento de tal envergadura llevaba implicito”.® Las
transformaciones radicales que se dieron en Cuba luego
del triunfo revolucionario, no fueron solo en el dmbito
econémico, politico, social, cultural e ideolégico; también
en el ambito eclesial ocurrieron cambios. El desafio que
represent6 la Revolucién para las iglesias fue enorme.

Algunos cristianos y lideres eclesiales reaccionaron ante
la nueva situacién con euforia y se incorporaron de lleno al
proceso.Otragranparte,conmayorreceloy temor,terminaron
emigrando hacia los Estados Unidos, desesperanzados e
inconformes con el sistema, especialmente cuando este se
radicaliz6 y asumi6 su cardcter socialista en 1961. Por otro
lado, dentro del grupo de quienes se quedaron en Cuba
—vy no abandonaron la iglesia— hubo un sector que opté
por convertirse en una especie de gueto, declarando un
“apoliticismo” oficial y rechazando asi la participacién social.
En el caso de la Convencién Bautista Occidental, esta fue la
tendencia mayoritaria. Sin embargo, dentro de esta misma
obra comenzé a emerger un sector joven que disentia de la
postura oficial. Este grupo de jévenes bautistas empezé a
analizar, desde su visién cristiana, los cambios sociales que
estaban aconteciendo en el pais, y a partir de una postura
critica comenzaron a pensar cudl debia ser la actitud de la
iglesia en medio de aquel nuevo contexto para desarrollar
mejor la misién.

Asi, estas inquietudes les condujeron a reflexionar sobre la
realidad desde una perspectiva biblico-teolégica. Realmente
no tenian una sélida formacién previa que los ayudara en
esta tarea, pero poco a poco fueron desarrollindola. En este
sentido, se destacé el trabajo del reverendo Francisco Rodés
Gonzilez, considerado por el también pastor bautista
Rail Sudrez como “uno de los profetas dentro de nuestro
movimiento denominacional”.’”

Francisco Rodés sintié el llamamiento al ministerio
pastoral siendo joven, a los 18 afios de edad, pero en un
comienzo su solicitud para entrar al Seminario Bautista de
La Habana fue rechazada, debido a que era considerado un
“modernista” por sus ideas sobre la fe y la Biblia. Aun asf,
dos afios después logré ser aceptado en el Seminario y se
gradu, siendo ordenado al pastorado en 1964. En julio de
1965 se traslada a la ciudad de Matanzas para atender la
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iglesia bautista local. Alli entra en contacto con lideres de
otras denominaciones, y empieza a “recuperar una visién del
cristianismo y de la fe articuladas a la realidad cubana”.?

El mundo teolégico al que Rodés se iba abriendo
coincidia con el movimiento que se estaba formando al
interior de las convenciones bautistas, de jévenes integrados
al proceso revolucionario que comenzaban a discrepar con
el pensamiento de sus pastores, e iniciaban la busqueda
de una base biblica y teolégica para llevar adelante su
responsabilidad social como cristianos. Fueron los congresos
organizados por los Departamentos de la Juventud que
funcionaban en ambas convenciones (oriental y occidental)
los espacios que sirvieron para el debate y la reflexién de
todas aquellas inquietudes. En particular, en 1971 se celebré
en La Habana un encuentro regional de jévenes, en el cual
se invit6 a Rodés para que presentara un tema. Su ponencia
se titul6 “Vigencia del mensaje de Cristo para nuestra
accién’, la cual levanté una gran polémica.

Posteriormente, un grupo de jévenes pidié a Rodés que
publicara aquel trabajo, lo cual se hizo en 1972 por medio
del mimedgrafo. Esta obra ha sido considerada por muchos
como fundamental para el desarrollo de una teologia
contextual cubana. El impacto que “Vigencia del mensaje
de Cristo para nuestra accién” tuvo en aquel momento
dentro del movimiento bautista fue grande, y es reconocido
como “una proclama transformadora de un pensamiento
teolégico liberador para un momento oportuno”.’

En ese trabajo, el autor hace un andlisis sobre cémo debe
ser la actitud cristiana ante la sociedad, utilizando como
paradigma y referente a Jesucristo y su ministerio. En la
introduccién expresa:

Creemos firmemente que Cristo estd retando a todos en
medio de estos tiempos, y que nadie estd exonerado de
dar una respuesta, en alguna forma, a este desafio. Es
posible que algunos quieran minimizar el desafio, negar
lo que les envuelve sutilmente, pero solo se engafian a si
mismos construyéndose un mundo aparte, una concha
protectora que proteja por un tiempo, pero al fin asfixia
y mata. Tenemos que mirar cara a cara el presente para
luego abrirnos paso hacia el futuro, no podemos asumir
actitudes de conformismos estériles, estamos llamados
a tener visién de futuro, a pensar con profundidad, a
tener preocupaciones serias por los destinos del hombre.
Que Dios nos ayude a vivir intensamente en esta hora
decisiva.’

Rodés afirma que el mensaje de Cristo es un mensaje para
la accién, que no deja lugar al conformismo, y que establece
bases sélidas para que esta accién no sea mero activismo.
“No olvidemos que fueron los choques con el statu quo
los que llevaron al Sefior a la cruz. Su palabra es orden de
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Para Rodés, el fundamento de la accién del cristiano esta
centrado en la obra que Dios hizo a través de Jesucristo, que
no es mero filantropismo, sino un verdadero compromiso
con el bienestar integral del ser humano.

Una parte importante del texto estd dedicada al reino de
Dios. Rodés habla sobre el mismo en términos que para
sus oyentes bautistas de entonces debieron haber sido
escandalosos:

[...] cuando se habla de “reino de Dios”1a mayoria de las
personas piensan en un “lugar” especifico. Para muchos
el reino de Dios es el lugar al cual vamos los cristianos al
morir, el mds alld que no tiene otra relacion con la vida
presente que la de que es aqui en el mundo donde se
reclutan los que van a disfrutar de la otra. Otros piensan
en el Reino como algo que se va a manifestar solo
cuando ocurra el fin del mundo. Para ellos ahora reina
el diablo. En general se habla de que ahora reina solo en
el “corazén”, en el ser interno, que no tiene nada que ver
con las realidades materiales de esta vida.

Todos estos enfoques pueden agradarnos y servirnos
para explicar muchas cosas, pero aparte del elemento de
escapismo negativo que pueda haber en ellos, podemos
afirmar que no tienen la menor base biblica. El reino de
Dios tal como aparece en los evangelios es algo mucho
mis dindmico y rico que todo esto. Es una realidad
que ha comenzado a operar en el mundo en una forma
victoriosa y definitiva.'?

Y luego asegura:

Sin negar el caricter irrevocable del reino de Dios, es
necesario afirmar también que estd en proceso, que se
dirige a su consumacién final, en el futuro. Cristo hablé
de que “el Reino estd entre vosotros”, y también hablé
del “misterio” del Reino. El Reino estd aqui ya, esto es un
hecho, pero también en forma oculta, como la levadura
en la masa de pan, realizando su funcién leudadora. El
Reino esta aqui, pero al igual que no se puede separar
el trigo de la cizafa, no puede ser computado, ni
sefialado diciendo aqui estd y aqui no. Estd en el mundo
tan profundamente entretejido en la estructura que es
imposible separarlo.”

Finalmente, luego de hacer referencia a la situacién
econdmica, politicaysocial de América Latina,y de proponer
ideas sobre lo que significa la accién social cristiana, el autor
termina el trabajo lanzando tres sugerencias para realizar
esta labor en Cuba: tener una presencia real, en cuerpo y
sobre todo en mente y actitud; tener conciencia de todo
lo que acontece en el pais, con una percepcién profética
del significado de todas las cosas con vistas al futuro y
comprendiendo la cultura del momento (en aquel entonces,



un momento de efervescencia revolucionaria); y finalmente
ser solidarios, teniendo una actitud de servicio a la sociedad.

“Vigencia del mensaje de Cristo para nuestra accién” fue
un documento revolucionario para el contexto bautista de
entonces, y ayudé a fundamentar biblica y teolégicamente
la visién de aquel movimiento joven que se gestaba dentro
de ambas convenciones.

Pero la reaccién de las autoridades denominacionales
no fue acogedora con estas voces “revolucionarias”. Por
el contrario, pricticamente fueron cerrando todos los
espacios y las posibilidades para el didlogo en el marco de
las estructuras eclesiales establecidas. Esta situacién llevé
entonces a ese grupo de laicos y pastores a organizarse con
el fin de renovar la vida y accién de las iglesias locales. Para
ello celebraron en 1973 el primer Campamento Nacional
sobre la Responsabilidad Social del Cristiano, comenzaron
a publicar el boletin Correo Bautista,y finalmente, en 1974,
crearon la Coordinacién Obrero Estudiantil Bautista de
Cuba. Entre sus fundadores estuvo precisamente el pastor
Francisco Rodés.

La Coebac representé una fase superior y mds radical en
aquel accionar profético dentro del movimiento bautista
cubano. Su objetivo era acercar a todas las personas
interesadas y unirlas para brindar su aporte a la sociedad.
Con ella comenzé una etapa de mayor militancia cristiana
y politica, y de profundizacién teoldgica. En este aspecto, la
Coebac enarbol6 los siguientes principios, expresados en su
documento constitutivo:'*

*  Participacién e integracién consciente enla edificacién
de la sociedad socialista en nuestra patria; asi como
manifiesta responsabilidad cristiana por la justicia
social, la paz con dignidad y la lucha antiimperialista.

* Se confiesa a Jesucristo como Sefior y Salvador, de
acuerdo con las Escrituras y como ha sido revelado
por el Espiritu Santo. Se entiende, asi mismo, que en
la encarnacién de Jesucristo se inaugura una nueva
humanidad que sefala la posibilidad de la liberacién
total de todos los pueblos y la creacién de un hombre
nuevo.

*  Renovacién de la Iglesia y sus estructuras, para que se
exprese el mensaje liberador genuino del Evangelio
en favor de una vida humana digna, de manera que
las congregaciones no sean un contrasigno evangélico.

Igualmente, fueron defendidos
siguientes postulados teolégicos:™

como propios los

1. Un Dios encarnado: Jesucristo es la figura central del
pensamiento teolégico. Es un Dios que deja su lugar
divino para venir a la tierra y mostrarnos una nueva
manera de vivir la fe, comprometida con los seres
humanos.

2. Un Dios comprometido: Dios es quien impulsa
al creyente a actuar en favor del ser humano,
especialmente de los més humildes y necesitados.

3. Un Dios unificador: Dios busca la unidad de todos
los seres humanos, sin distincién.

4. Un Dios inclusivo: Dios comparte su quehacer en el
mundo con toda clase de personas, sin discriminacién
alguna. Su reinado no se limita a grupos o entidades
particulares.

5. Un Dios justiciero: La construccién del reino de
Dios pasa incluso por estar en contra de los poderes
opresivos del capitalismo, el consumismo y el
imperialismo.

6. Un Dios que une y retine en la adoracién: La adoracién
debe ser autéctona y popular, sin los clichés culturales
impuestos por los misioneros estadounidenses.

7. Un Dios liberador: Dios da la opcién a los creyentes
de determinar lo que es pertinente para su ética y fe
personales. Esto es lo que se entiende por el principio
bautista de “libertad de conciencia”.

Teniendo estos postulados como fundamento, el trabajo
de la Coebac se destacé por estimular el compromiso
y la participacién social de sus miembros, su apertura
teoldgica, y su cardcter ecuménico. Pero, precisamente estas
caracteristicas convirtieron a la organizacién en un problema
para las estructuras de poder dentro de la Convencién
Bautista Occidental, la cual prohibié a sus pastores e iglesias
locales involucrarse en las actividades organizadas por la
Coebac. Ante la negativa de los lideres vinculados con esta
entidad de acatar dicha indicacién, se desat6 una persecucién
movida por la intolerancia ideolégica, que terminé primero
con la separacién de los pastores Francisco Rodés, Raul
Suidrez y Adalberto Cuéllar del Departamento Ministerial
de la CBCOcg, y finalmente con la expulsién, en 1987, de
las tres iglesias que eran pastoreadas por estos lideres: las de
Matanzas, Marianao y el Reparto Mafiana (Guanabacoa).
Fueron estas iglesias las que, el 8 de septiembre de 1989,
fundaron la Fraternidad de Iglesias Bautistas de Cuba, fecha
escogida por encontrarse en el marco de los 300 afios de la
Confesién Bautista de Fe de 1689, proclamada en Londres.

El surgimiento y desarrollo de la Coebac estd considerado
como el antecedente directo de la Fibac. “La Fraternidad
porta el espiritu de la Coebac”,'® y es innegable que el
trabajo de la primera no solo llevé al surgimiento histérico
de la segunda: sus postulados teolégicos también marcaron
pautas para la definicién de las lineas de pensamiento de la
nueva denominacién bautista. En toda esta trayectoria, la
figura del pastor Francisco Rodés ha sido determinante. Es
alguien que le da unidad y continuidad a todo el proceso
desde la década de 1970, siendo no solo el teélogo principal
de aquel movimiento progresista bautista, sino ademds uno
de los fundadores de la Coebac y posteriormente uno de los
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fundadores de la Fibac, convirtiéndose incluso en su primer
presidente (1989-1993). Sus aportes personales como
tedlogo, junto con los principios enarbolados por la Coebac,
pueden ser considerados como antecedentes directos del
pensamiento teoldgico fibaguense.

Pensamiento teolégico de la Fibac como denominacién
organizada

El pensamiento teolégico desarrollado por la Fraternidad
de Iglesias Bautistas como denominacién puede presentar
ciertas dificultades para definirlo, si partimos del concepto
de teologia como un sistema dogmadtico establecido que
aplica invariablemente para todas las congregaciones e
individuos afiliados a la denominacién. Tal cosa no se
encuentra en la Fibac, debido precisamente a su irrestricta
defensa del principio bautista de la libertad de conciencia,
que implica que cada creyente tiene la posibilidad de decidir
sobre sus pricticas, siempre que estas no sean dafiinas para
otras personas, ni contradigan los principios bdsicos que
distinguen a la obra denominacional. En consecuencia, la
diversidad es un valor altamente estimado por la Fraternidad
y que enarbola como parte de su ezhos.

Sin embargo, esto no significa que no existan postulados y
principios propios bien definidos que sirvan para sustentar
nuestro andlisis sobre una teologia fibaguense. La Fraternidad
se ha caracterizado desde su fundacién por presentar unas
lineas de pensamiento que la identifican y distinguen del
resto de las organizaciones bautistas cubanas.

Este pensamiento propio se evidencia en dos documentos
importantes para la denominacién: el Pacto Fundacional de
la Fraternidad de Iglesias Bautistas de Cuba, y la Confesién
de Fe de 2003, los cuales desarrollan y fundamentan los tres
principios distintivos de la Fibac definidos en sus Estatutos.
Estos son la vocacién ecuménica, la proyeccién social
contextual y la equidad de género.

El Pacto Fundacional fue firmado en septiembre de
1989,y en €l se establecen las pautas que definen a la nueva
asociacién bautista. En ¢él hay algunos elementos que son
esenciales para entender el pensamiento teoldgico de la
Fibac.

En primer lugar, la Fraternidad se identifica con la defensa
absoluta de la autonomia de la iglesia local y la libertad
de conciencia. Ambos son principios bautistas histéricos,
propios de la identidad del movimiento. Pero en el caso
de la Fibac se enarbolan como esenciales, debido a que la
violacién de los mismos dio como resultado la expulsién de
los pastores e iglesias que luego fundaron la Fraternidad.
De ahi su defensa radical de estos principios. Incluso, al
hablar de libertad de conciencia, el Pacto la define como “el
derecho de los creyentes a tener diferentes puntos de vista.
A proyectarse en diferentes estilos de vida, de acuerdo a la

sabiduria recibida de Dios”."”
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Justamente es en este punto donde se enarbola una de las
cuestiones que mds distinguen a la Fibac de otros cuerpos
bautistas, y es su total apego al respeto por la diversidad en la
unidad. La declaracién siguiente lo reafirma: “Convencidos
de que la diversidad no es un obsticulo a la humanidad.
Todos cobijados bajo un mismo principio: ‘Un Sefior, una
fe, un bautismo’ (Efesios 4,5)”.18

En segundo lugar, la Fibac da wuna importancia
preponderante al rol del laicado en la misién de la iglesia.
Los bautistas tienen como una de sus conquistas histéricas
el haber superado las barreras que existen entre laicos y
clérigos. El papel del laicado en la iglesia es esencial, y en el
Pacto de la Fibac se establece que “la doctrina del sacerdocio
universal de los creyentes, [...] significa hoy darle al laico
el lugar que se merece en todos los niveles de liderazgo,
rechazando todo tipo de paternalismo y clericalismo”." Sin
embargo, estudios realizados por tedlogas y tedlogos de la
Fibac han arrojado luz sobre el hecho de que en la prictica
este principio no se ha cumplido cabalmente.?

Al referir el principio bautista de la separacién Iglesia-
Estado, el documento fundacional hace una distincién
importante: “El Estado no debe interferir en la vida interna
de las iglesias, y las iglesias deben respetar las leyes e
instituciones del Estado. De ninguna manera esto significa
desentendernos de nuestras responsabilidades sociales para
con nuestra comunidad, en la cual tenemos el deber de ser
levadura de Dios. La Iglesia tiene asi mismo una palabra
profética en lo que se refiere a la practica de la justicia y el
amor”.*! Esta afirmacién es muestra de la importancia que
se le otorga dentro de esta denominacién a la participacién
social consciente desde la fe cristiana.

Pero indudablemente el aporte mds revolucionario de la
Fibac es la introduccién de la ordenacién de la mujer al
ministerio pastoral dentro del movimiento bautista nacional,
resultado de una reflexién teolégica profunda y avanzada. El
Pacto Fundacional establece que se reconoce el “creciente
rol de la mujer en la vida de las iglesias, haciendo que nos
abramos a la realidad de llamamiento divino, sin obstdculo
alguno de las mujeres en el servicio cristiano”.?? Sobre este
tema tan importante volveremos mds adelante.

A continuacién, el Pacto postula otro de los aspectos
distintivos de la Fibac: su compromiso con el ecumenismo.
Asi, se establece que “estamos dispuestos a ofrecer nuestro
grano de arena con nuestro testimonio y los dones que
Dios nos ha dado en pos de una mayor unidad entre los
cristianos, renovandonos cada dia”.?3 La vocacién ecuménica
de la Fraternidad es indiscutible, demostrada en la amplia
participacién que la misma ha tenido en los diferentes
espacios de cooperacién existentes.

Finalmente, la contextualidad dentro del pensamiento
teoldgico fibaguense se evidencia en este documento cuando
establece la importancia de predicar sobre la “salvacién
integral”, y especialmente cuando se habla de la liturgia.



Sobre esta ultima, el Pacto declara: “hemos practicado
una alabanza que poco ha tenido que ver con la cultura y
tradiciones de nuestro pueblo. Por todo esto necesitamos
renovarnos”.**

En esta materia la Fraternidad de Iglesias Bautistas
se ha destacado por la defensa de una liturgia que
incorpore elementos de la cultura cubana, enraizada en las
caracteristicas y costumbres del pueblo al que las iglesias
sirven.

No cabe duda de que el Pacto Fundacional es un
documento indispensable para entender el pensamiento
teol6gico de la Fibac, ya que aqui se establecieron las bases
que guiardn toda la reflexién y quehacer teolégico posterior.

Catorce afios mds tarde, en 2003, la Fraternidad de
Iglesias Bautistas alcanzé un nuevo hito histérico dentro
del panorama protestante cubano, al aprobar su propia
confesién de fe. Aunque es un documento pequeiio, la
Confesién de 2003 es muy importante desde el punto de
vista biblico-teol6gico, pues fundamenta todos los principios
que distinguen el pensamiento fibaquense.

La Confesién consta de un preimbulo y 13 secciones, y
se establece que la misma “servird de base biblica, doctrinal
y teolégica en la formacién, comprensién y compromiso de
nuestra fe en Jesucristo, el Sefior”.”

Muy importante es la siguiente afirmacién que aparece
en el preimbulo: “Esta Confesién de Fe se asume a
partir de nuestra mejor tradicién de fe y prictica de los
bautistas en nuestro contexto cubano, caribefio e indo-afro-
latinoamericano”.*

Con esta afirmacién se deja bien claro que toda la
Confesién parte de una préctica eclesiolégica y misiol6gica
contextual.

El articulado de este breve documento estd estructurado
en un orden bastante tradicional, similar a otras confesiones
de fe bautistas. Asi, se desarrollan en las secciones ideas
sobre Dios, Jesucristo, el Espiritu Santo, la Biblia, el ser
humano, la salvacidn, la iglesia, el bautismo y la Cena del
Sefior, el Dia del Sefor, el ministerio, la evangelizacién, el
reino de Dios, y la esperanza cristiana.

De todas las ideas que desarrolla la Confesién, hay algunas
afirmaciones que me gustaria destacar por su relevancia
teolGgica.

En la seccién V, sobre el ser humano, la Confesién
afirma: “Creemos que la mujer y el hombre fueron creados
a imagen y semejanza de Dios [...]. En sus naturalezas
forman una unidad indivisible de alma, espiritu y cuerpo
que, aunque afectada esencialmente por el pecado de Adin,
son re-creados por el nuevo Addn, Jesucristo”.?

Es importante esta afirmacién pues se resalta aqui la
integralidad del ser humano en alma, espiritu y cuerpo,
distanciandose del dualismo presente en algunas tradiciones
del pensamiento cristiano, con todas las implicaciones
que tiene para la antropologia teolégica. Al entender al

ser humano como la unidad indivisible de sus elementos
constituyentes, se les ofrece a los mismos igual importancia
sin jerarquizar ningin aspecto, y esto es relevante
especialmente vinculado al tema de la salvacién integral.

A propésito de este asunto, en la seccién VI, que trata
sobre la salvacién, se hace una afirmacién muy importante,
que se distancia del tradicional antropocentrismo cristiano.
Asi lo establece la Confesién: “En un sentido mds amplio,
la salvacién incluye a toda la creacién y llega a su plenitud
en la resurreccién y la vida eterna”.?®

Un poco mais adelante, en la seccién X, sobre el ministerio,
el documento establece nuevamente la conviccion que se ha
alcanzado sobre la ordenacién de las mujeres al pastorado,
y asi declara: “Creemos que el ministerio cristiano es la
respuesta al llamado de Dios dirigido a todos los creyentes
—hombre y mujeres— [...]. En consecuencia con la
participacién activa de las mujeres en el ministerio de Jesus
y en el apostolado de Pablo, practicamos la ordenacién de
las mujeres al ministerio cristiano”.?’

Finalmente, me gustaria resaltar la seccién XII, sobre el
reino de Dios, que establece:

Creemos que el reino de Dios es la propuesta histérica
de Jesus de Nazaret para toda la humanidad. Es el
reinado de Dios tanto en la vida personal como en las
relaciones y esferas humanas y en toda la creacién. Es
la realizacién de la voluntad de Dios en la tierra como
en el cielo. Aunque su plenitud nos espera en el futuro
de Dios, la manifestacién de sus signos en la iglesia y
en toda la creacién lo hacen presente. Asi, el reino de
Dios nos compromete en la construccién de un proyecto
de sociedad basado en la justicia social, la igualdad, la
libertad responsable y la solidaridad humana.*

En este sentido, es importante cémo se presenta la
idea del Reino, no como algo abstracto para el “mds alld”
exclusivamente, sino sobre todo como una realidad concreta
que se va realizando en el presente, y que nos compromete
con la construccién de una sociedad basada en los principios
éticos cristianos. Una vez mis, la Confesién también resalta
el compromiso social que la Fraternidad Bautista defiende
como parte indispensable de su labor.

La Confesion de Fe de 2003 tiene una gran importancia
para el pensamiento teolégico fibaguense, ya que en ella se
fundamentan biblicamente los principios que caracterizan
a la denominacién, y se resumen de manera general los
consensos teolégico-doctrinales alcanzados hasta entonces.
Esta Confesién representa un momento crucial en la
sistematizacién del pensamiento de la Fibac.

La reflexién dentro de la Fibac se ha continuado
desarrollando y ampliando, especialmente a través de 1a labor
de algunos de sus principales pensadores y pensadoras. El
pastor Orestes Roca propone tres aristas para este andlisis:*!
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* la proyeccién social y eclesial contextual de la
Fraternidad

* el ecumenismo

* lainclusividad

Segin vimos, la proyeccién social y eclesial contextual
fue la inquietud que llevé a los fundadores de la Fibac a
desarrollar todo su trabajo. Hemos destacado la reflexién
de los pastores Francisco Rodés, Rail Sudrez y Noel
Fernindez. La idea de que es importante descubrir y
celebrar la presencia de Dios en nuestro tiempo y contexto
ha estado presente en toda la obra de estos pensadores. Pero
esta reflexién se ha ampliado con el tiempo. El compromiso
cristiano no se queda tan solo en el dmbito de la sociedad
humana, sino que se relaciona con toda la creacién. En este
sentido, los trabajos de los pastores Javier Pérez, Coralia
Blanco y Santiago Delgado han sido importantes para el
desarrollo de una teologia ecoldgica.

Por su parte, en la eclesiologia se ha destacado el trabajo de
la pastora Raquel Sudrez, quien ha investigado y analizado
profundamente el sistema congregacional de gobierno en las
iglesias de la Fibac, sefialando sus fortalezas y deficiencias.

Como dijimos anteriormente, la Fraternidad ha propiciado
el desarrollo de una liturgia enraizada en la cultura cubana.
El mayor exponente en esta drea es indiscutiblemente el
pastor Amés Lépez, considerado uno de los principales
liturgistas cubanos en la actualidad. Pero también hay que
destacar el amplio e importante trabajo desplegado por el
Centro Kairds, perteneciente a la Primera Iglesia Bautista
de Matanzas.

En esta arista sobre la proyeccién contextual de la Fibac, es
muy importante sefialar, en el drea de la educacién cristiana,
que la denominacién se ha destacado en el desarrollo y
profundizacién de la lectura popular de la Biblia, lo cual
puede considerarse uno de sus grandes aportes. Este
método, utilizado también por otras iglesias y movimientos
ecuménicos, constituye una alternativa al modelo tradicional
de estudiar las Escrituras.

En cuanto al ecumenismo, ademis de ser la Fibac
una denominacién identificada plenamente con este
movimiento, es importante destacar la reflexion teoldégica
que se ha hecho sobre el mismo. Asi, en este sentido son
muy relevantes los trabajos de los pastores Francisco Rodés,
Rail Sudrez, Luis Carlos Marrero y Orestes Roca, quienes
han analizado las caracteristicas y desafios que presenta el
ecumenismo en Cuba, proponiendo alternativas para su
desarrollo y vitalidad.

Respecto a la inclusividad, en la Fraternidad siempre se
ha abogado por construir iglesias de iguales, donde todas
las personas puedan tener las mismas oportunidades de
servicio, sin discriminacién de ninguna indole. Por esto, la
reflexion teoldgica sobre la inclusividad se ha desarrollado
con bastante profundidad.
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La primera inquietud al respecto fue sobre el laicado y su
rol dentro de la comunidad de creyentes. Este fue uno de los
temas que abordaron los fundadores de la obra, y que se ve
reflejado en el Pacto.

Otra drea en la que se ha desarrollado un trabajo
importante es en la de la teologia desde la discapacidad. En
este sentido, es relevante la obra del pastor Noel Fernandez,
uno de los principales exponentes de este enfoque en Cuba,
lider por mucho tiempo de la Pastoral para Personas con
Discapacidad del Consejo de Iglesias, e impulsor de la
creacién de la Pastoral de Personas con Discapacidad dentro
del trabajo denominacional de la Fraternidad de Iglesias
Bautistas.

En el drea de la “teologia negra” en Cuba, no cabe duda
de que uno de sus principales exponentes es el pastor Luis
Carlos Marrero, teélogo contextual por excelencia.

Finalmente, cuando se habla de la inclusividad, no puede
faltar la reflexién teolégica con perspectiva de género.
La Fraternidad de Iglesias Bautistas de Cuba es una
denominacién que cuenta con una Pastoral de Género y
Familia, donde el quehacer teolégico de las mujeres se ha
destacado con mucha fuerza a partir del trabajo pionero de
la pastora Clara Rodés, quien se comprometié con la lucha
por la liberacién e igualdad de la mujer desde una postura
feminista, y esto incluyé su quehacer como pastora y te6loga.
A ella se suman otras voces como las de Midiam Lobaina y
las pastoras Daylins Rufin, Beatriz Casal y Raquel Suirez,
esta ultima destacada por ser una de las pioneras en Cuba en
abordar la teologia desde la perspectiva gueer.

Conclusiones

Sirva este acercamiento a una temdtica amplia, compleja,
poco estudiada, y que cuenta con bibliografia muy dispersa,
para estimular el abordaje del quehacer teolégico hecho pory
dentro de la Fraternidad de Iglesias Bautistas de Cuba, pues
muchas veces existen criterios erréneos sobre este asunto,
en especial aquel que plantea que no se puede hablar de
una teologia propiamente de la Fibac. Existen documentos
y trabajos aun por sistematizar, que se destacan por ser
intentos de producir un pensamiento propio, autéctono,
heredero de un quehacer original y cubano, desarrollado en
el marco de una tradicién tan particular como es la bautista.

Una caracteristica del quehacer teoldégico de la Fibac
es que ha priorizado la prictica pastoral por encima de la
reflexién sistemadtica. La praxis ha sido su mejor manera de
hacer teologia, por lo que el pensamiento fibaguense tiene
un énfasis mas pastoral que académico. No obstante, es un
pensamiento profundo en desarrollo.

LaFraternidad se distingue del resto de las denominaciones
bautistas cubanas por presentar principios propios,
innegociables e identitarios. Asimismo, por los multiples
aportes que varios de sus lideres han ofrecido al pensamiento



teol6gico cubano, con un enfoque contextual y liberador.
Todos estos elementos constituyen la base para afirmar que
existe una linea bautista que podemos denominar fibaguense,
linea atn por consolidarse, pero que ya se esta perfilando, lo
que requiere de mayor sistematizacién de su pensamiento,
un reto no solo para la Fibac, sino para toda la teologia
cubana. cT
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Se cumplen diez arios de la
muerte de René Castellanos, uno
de los tedlogos y maestros mds
influyentes del protestantismo en
Cuba. Reproducimos un articulo
suyo que revela su pasion por
trasmitir la mds genuina

experiencia cristiana.
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Una perspectiva
cristiana de lo
secular

René Castellanos Morente

] mundo de hoy se enfrenta con dos procesos que se
Erelacionan entre si: uno, la secularizacion, que por el

momento podemos definirla como la autonomia total
de lo secular frente a lo religioso; el otro, la descristianizacion,
considerada como la pérdida gradual de la fe cristiana. Aunque
ambos fenémenos no son idénticos, histéricamente se han
desarrollado juntos y parecen tener causas comunes. Los dos
pugnan por sacudir el dominio y tutelaje de lo sagrado. Esta
estrecha relacién hace que muchos los consideren la misma
cosa, y, por tanto, adopten la misma actitud ante ambos. Sin
embargo, un estudio cuidadoso de la cuestién nos permite
descubrir grandes diferencias. Y, al conocerlos mejor, puede
que, como cristianos, nos sintamos preocupados ante ese
hecho social que es la pérdida progresiva de la fe cristiana,
pero encontramos razones mds que suficientes para sentirnos
complacidos del proceso de la secularizacién y verlo como
resultado legitimo —fruto maduro— del cristianismo.

Lo secular y lo sagrado

El término “secular” se contrapone al término “sagrado”. Se
deriva de la palabra latina saeculum, que significa “edad”, “época”.
Es una de las dos palabras latinas que significan “mundo” (la
otra es mundus).

Fuente: Juprecu, afio 12, nos. 5-6, La Habana, 1973, pp. 22-27.



La palabra “secular” se refiere en la prictica a aquellas
esferas de la vida que no estdn relacionadas primariamente
con la religion. Asi, se dice: “educacién secular”,
“Instituciones seculares”, “estado secular”, “ocupaciones
seculares” (para diferenciar a estas de la vocacién sagrada
del ministerio). La tal palabra ha alcanzado en estos ultimos
tiempos un uso mayor, especialmente referida a las llamadas
“4reas seculares”. Estas son aquellas dreas de la vida y del
pensamiento que no reconocen el derecho de la teologia o
la religién a decirles qué deben ellas hacer y cémo deben
hacerlo. Pueden ser ya instituciones (escuelas, universidades,
la profesiéon médica, el Estado), ya ramas del saber (ciencias
naturales, ciencias sociales, psicologia, filosofia).

El crecimiento progresivo del nimero de estas dreas, hasta
abarcar casi completamente toda la vida social y politica
del hombre, es en si el fenémeno de la secularizacién.
Este proceso, que se inicia de modo gradual en Occidente,
recientemente ha ido acelerando su ritmo y ha invadido, aun
de modo mis espectacular, los continentes de Asia y Africa.

¢En qué se diferencia lo secular de lo sagrado? Segtun el
te6logo catdlico inglés Charles Davis, lo secular o profano
es la esfera de la realidad inmediata. Es lo que estd presente
y abierto ante el hombre, lo conocido realmente por él. El
hombre puede manejarlo de manera inteligente porque estd
totalmente dentro de su alcance y dominio. Lo sagrado, en
cambio, es lo desconocido, que estd mds alld. Se encuentra mds
alto o més profundo que la realidad inmediata. E1 hombre es
incapaz de dominarlo. Puede, quizis, intentar manipularlo
por recursos mégicos, para usarlo en sus propdsitos, mas esto
precisamente indica que esté fuera de su control ordinario. Lo
sagrado es asido solo oscuramente. Es asi que, por lo general,
es aprehendido y expresado mediante simbolos.

En principio, todo es cognoscible en la esfera de lo secular;
estd sometido a la investigacién del hombre. Aunque, por el
momento, sus recursos pueden ser limitados para entender
y comprender un objeto (el hipnotismo, la telepatia), él sabe
que es posible que su inteligencia llegue a dominarlo y, por
tanto, se orienta en esa direccién. No asi lo sagrado, que, en
esencia, permanece secreto y misterioso para él.

Secularizacién y secularismo

El doctor Charles West, director asociado del Instituto
Ecuménico de Bossey, Suiza, en un trabajo presentado en
conferencia sobre “El significado de lo secular” —celebrada
en el mencionado instituto del 15 al 20 de septiembre de
1959—, intenta una definicién de la secularizacién en estos
términos: “Eslaliberacién de todaslas dreas del pensamiento
y de la vida del control de la religiéon —y también de la
metafisica—, y el intento de interpretar, entender y vivir en
estas dreas solo en los pensamientos auténomos que ellas
ofrecen”. Para Harvey Cox, teélogo bautista y profesor de la
Universidad de Harvard, es una situacién cultural en la que

el hombre se ha liberado de las ideas religiosas y metafisicas,
llegando a una radical desfatalizacién de la historia y
afirmando por tanto el dominio y la responsabilidad del
hombre sobre el acontecer.! Dietrich Bonhoefter la ha
llamado “la mayoria de edad del hombre”.?

Este proceso de la secularizacién no ha de ser confundido
con el fenémeno del secularismo, que esta relacionado con
lo que al principio llamdbamos descristianizacién. Mientras
la secularizacién es un proceso histérico en que la sociedad y
la cultura son liberadas del control religioso y de las cerradas
concepciones metafisicas del mundo, el secularismo es una
filosofia y actitud de vida; una ideologia que niega todo
valor religioso y toda realidad trascendente. Es interpretado,
generalmente, como humanismo agndstico e irreconciliable
con la fe cristiana. Mientras la secularizacién encuentra
su germen en la misma fe biblica y es, sin duda, producto
del encuentro de esa fe con la historia de Occidente,
el secularismo amenaza la libertad y expansién que ha
producido la secularizacién hasta el dia de hoy.

La secularizacién de la historia moderna

La secularizacién es un proceso histérico, irreversible,
total, en el cual todos estamos envueltos; inapelable, fuera
de nuestro control (Martin van der Velde).

¢Cudndo se inicia este proceso? Esta cuestién es
controversial. Podemos, sin embargo, aceptar que la
secularizacién comienza con la ciencia moderna, con el
Renacimiento y el desarrollo de la sociedad técnica e
industrial, que le siguié. Si fuéramos a fijarle fecha, dariamos
el afio 1543, cuando el astrénomo polaco Nicolds Copérnico
publicé Sobre las revoluciones de las esferas celestes.

El verso de Dante Alighieri con que termina uno de los
cantos de la Divina comedia (siglo x1v), “El amor que el
sol mueve y las estrellas”, es una bella sintesis del cuadro
del universo tal como lo concebia el hombre de la Edad
Media. La Tierra estaba en el centro, encerrada por una
serie de esferas concéntricas a través de las cuales se movia
cada uno de los planetas, incluyendo el Sol y la Luna. La
esfera exterior y ultima estaba inmévil en si, pero era la
causa del movimiento de las otras. All{ estaba la imagen de
Dios como el primer mévil (el amor, para Dante), la causa
y el complemento del universo. El espacio en si mismo no
era divino, pero tendia hacia lo divino que lo circundaba y
debilitaba. La Tierra era el centro del universo y, también, el
centro de la actividad de Dios.

Copérnico quebranta este cuadro y produce la alarma de
los fisicos y el escindalo de los teélogos. La Tierra no ocupa
ya el centro del universo, sino un lugar en la periferia. El
espacio césmico pierde su caricter sagrado. Dios no est en
los limites del mundo.

Tan importante —o mds atin— para esta desacralizacion
del universo lo fueron las teorias del astrénomo vy
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matemadtico alemédn Johannes Kepler sobre el movimiento
de los planetas. No, este movimiento no debia asemejarse
al movimiento de los seres espirituales, sino, mds bien, al
mecanismo de un reloj. Nueva alarma y nuevo escindalo.
Pero el proceso de desacralizacién recibe un nuevo impulso.

Hay tres elementos, en el mecanismo de Kepler, que
contribuyen a la secularizacién:

a) El universo se libera del tutelaje de Dios. Si el universo
se parece al mecanismo de un reloj, no existen los
ligamentos de Dios con el mundo; la creacién se mueve
sin ayuda. Dios, a lo mds, seria su ingeniero.

b) La ciencia se libera del tutelaje de la teologia. Si el
ingeniero no es parte de la mdquina, no hay que
entenderlo a €l para entender la mdquina. Tampoco el
ingeniero tiene que informar sobre la maquina. jHay
que estudiarla! De esta manera, las ciencias naturales se
hicieron ateas sistemdticamente. Dios no ocurre como
una explicacién dentro de ellas. Ni niegan ni afirman la
existencia de Dios. Esta cuestién queda fuera del objeto
de su estudio.

c)La investigacion cientifica adquiere un nuevo significado,
que contrasta con el significado religioso. Es preciso tener
conciencia de este cambio para entender la cultura
religiosa medieval y su transicién a la cultura de hoy.
En la Edad Media, la teologia controla toda la vida del
hombre: la politica, la economia, la ley, la educacién, la
medicina, la moral,y aun la vida eterna (jla excomunién!).
En la Edad Moderna, todas esas actividades humanas
se van independizando y liberindose del dominio
de la metafisica y la teologia. El hombre moderno no
niega necesariamente una realidad metafisica, pero deja
de sentirse controlado por esa realidad. Al llegar a su
“mayoria de edad”, puede aceptar a Dios como el poder
necesario que estd detrds de todo el proceso; pero él,
como hombre, ha tomado su destino.

Solo grupos pequefos de personas se alarman de los
viajes interplanetarios (jel hombre invadiendo los predios
sagrados!), o rehtsan la medicina moderna (no transfusion;
solo oracién), o rechazan la democracia o las escuelas
estatales. Todos hemos puesto nuestros destinos en manos
del médico, del arquitecto, del cientifico, del politico... jy lo
hacemos contentos! Es que estamos, de lleno, dentro del
proceso de la secularizacién.

Raices biblicas de la secularizacién

¢Cudl ha sido la actitud de la iglesia ante ese proceso?
Hasta la Segunda Guerra Mundial, los cristianos, en
general, veian en el proceso de la secularizacién una amenaza
a la fe: la iglesia debia resistirla. ;No implicaba el rechazo de
la herencia cristiana, sobre la cual la civilizacién occidental
)
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se habia levantado? ¢No significaba la destruccién de los
valores cristianos y la propagacién del paganismo moderno?

Aun hoy, muchos cristianos ven en la secularizacién la
misma amenaza a la civilizacién, a la iglesia y al futuro del
mundo en general. No hay duda de que muchos de esos
cristianos identifican la secularizacién con el secularismo.

No obstante, en 1944, Dietrich Bonhoeffer escribe
su Cartas desde la prision, y sus reflexiones comenzaron
a producir un cambio en la actitud de la iglesia. La
secularizacién fue revalorizada: la Biblia es un libro secular
que habla del hombre secular y va dirigido al hombre
secular. En el mismo Génesis se encuentra el germen de
esa independencia que hoy alcanza el hombre y, por tanto,
el origen del proceso de la secularizacién: “Entonces dijo
Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme a
nuestra semejanza; y sefioree [...] Y los bendijo Dios, y les
dijo: Fructificad y multiplicaos; llenad la tierra, y sojuzgadla,
y sefioread [...]” (Gn 1,26a.28a).

Fue, pues, Bonhoefter el primero en descubrir los valores
de la secularizacion. Dice él:

Ya no hay necesidad alguna de Dios como hipétesis de
trabajo [...] Ni hay tampoco necesidad alguna de tal
Dios en religién o filosofia (Feuerbach). En nombre de
la honradez intelectual estas hipétesis de trabajo deben
ser dejadas o relegadas tanto como sea posible.?

Pero todo esto no implica, segiin Bonhoeffer,un abandono
o debilitamiento de la fe cristiana, sino, al contrario,
representa un grado superior de la vida de la fe:

Y la Gnica manera de ser honesto es reconocer que tenemos
que vivir en el mundo ezsi deus non daretur (como si no
hubiera Dios). Y esto es precisamente lo que vemos jante
Dios! Nuestra mayoria de edad, pues, nos fuerza a un
reconocimiento real de nuestra situacién cara a cara con
Dios [...] El Dios que estd con nosotros es el Dios que nos
abandona (Mr 15,34) [...] Dios consiente en ser marginado
del mundo y puesto sobre la cruz. Dios es débil e impotente
en el mundo, y ese es exactamente el camino, inico camino
en que puede estar con nosotros y ayudarnos.*

A partir de Bonhoefler, la secularizacién es enfocada por
la iglesia de un modo diferente, generalmente positivo. Los
libros de tedlogos y sociélogos sobre el tema se suceden de
modo continuo. En La ciudad secular, Harvey Cox dedica un
capitulo a “Las fuentes biblicas de la secularizacién”.’ Para
él, tres elementos centrales de la fe biblica han suscitado
sendos aspectos de la secularizacién:

a) El desencantamiento de la naturaleza comienza con
la creacion. E1 hombre presecular vive en un mundo



encantado; todo estd poblado de espiritus y demonios;
todo estd vivo para él: el bosque, la piedra, el rio y la
estrella. La realidad estd cargada de un poder migico que,
propiamente manejado, puede ser aplacado o canalizado
para perjuicio o beneficio del hombre. Los animales y los
arboles son sus hermanos. El hombre se siente tan unido
a ellos que muchas veces los incorpora a la organizacién
familiar de la tribu (totemismo). Tanto el dios como el
hombre, son parte de la naturaleza.

Esta concepcién migica del mundo se desplaza con el
advenimiento de la fe biblica. El concepto hebreo de la
creacién separa a la naturaleza de Dios y distingue al
hombre de la naturaleza. Comienza, entonces, el proceso
de desencantamiento. En el Génesis, el Sol y la Luna son
creacién de Yahveh y no tienen control alguno sobre el
destino del hombre. Ninguno de ellos tiene derecho al
favor religioso o al culto.

b) La desacralizacion de la politica se inicia con el éxodo.
En la sociedad presecular, nadie gobierna sino por
derecho divino. La estructura del poder politico es
aceptada como inequivoca voluntad de los dioses. El
orden politico se identifica con el religioso. Los cambios
politicos o sociales de alguna significacién se hacen
imposibles cuando el régimen politico estd directamente
legitimizado por los simbolos religiosos.

Para la desacralizacién de la politica en sus raices
biblicas hay que llegar al éxodo del pueblo hebreo.
Alli habla Yahveh a los hebreos a través de un
acontecimiento histérico: la liberacién de Egipto. Fue
un acto de insurreccién contra un rey, cuya relacién
con el dios Ra (el Sol) constituia su pretensién de
soberania politica. Aquel acto fue el acontecimiento
central alrededor del cual el hebreo organizé toda
su percepcién de la realidad; simbolizé la maxima
liberacién que recuerda su historia. La historia de la
desacralizacion de la politica se inicia con aquel hecho
de la historia hebrea. Después, durante el periodo de la
monarquia, los profetas estuvieron siempre dispuestos
a impedir cualquier regreso a la politica sacra.
Laiglesia primitiva nos presenta un ejemplo de la manera
en que esa desacralizacién de la politica fue entendida
por los cristianos. Estos estaban dispuestos a orar por el
emperador, pero no a adorarle ni a ofrecer sacrificios en
su altar.

¢) La desconsagracion de los valores se inicia con el pacto del
Sinai. E] hombre secular sabe que todos sus puntos de
vista estin condicionados social e histéricamente; que
ninguno de sus valores tiene significacién dltima o final,
pues no son expresion directa de la voluntad divina. El
hombre presecular no tenia conciencia de esto.

La relativizacién de los valores, uno de los elementos
integrantes de la secularizacion, surge en gran parte de
la oposicién biblica contra la idolatria y, particularmente,

con la prohibicién de las “imagenes esculpidas”, que se
hace en el pacto del Sinai. ;Por qué esto es asi? Porque
para los antiguos, los dioses y los sistemas de valores eran
la misma cosa. Al prohibirse a los judios adorar a los
idolos en el pacto del Sinai, todos los dioses y los valores
que ellos representan quedan desacralizados. Asi, la
Biblia no niega la realidad de los dioses y sus valores, sino
declara su relatividad para todo creyente en Yahveh, el
unico Dios verdadero. El relativismo histérico, producto
final de la secularizacién, es la expresién no religiosa de
la oposicién biblica a los idolos.

Estos gérmenes de la secularizacién que surgen en el
Antiguo Testamento son expandidos, reinterpretados y
revitalizados por Cristo. sNo es él el hombre secular cuyo
mensaje y obra giran en torno a lo secular? ;No hablé él en
términos seculares, en un ambiente secular, sobre el interés
de su Padre celestial por el hombre secular? ;No fueron
sus intereses y enfoques seculares en favor del hombre los
que provocaron su pugna con los religiosos de su tiempo y
determinaron los planes de estos para quitarlo de en medio?

Por todo esto, Charles Davis, en su libro God’s Grace in
History, afirma:

Lo que estamos experimentando (la secularizacién)
es el ejercicio de las implicaciones del hecho cristiano.
El cristianismo es el fermento del Occidente
revolucionario. Es el iconoclasta cultural que destroza
las culturas sagradas que la humanidad trae consigo. [...]
El Occidente secular a punto de destruir en su impacto
las grandes culturas sagradas que ain quedan en el
mundo es, a pesar de las apariencias, una extensién de la
influencia cristiana y los preliminares necesarios para la
predicacién del evangelio.®

Para discutir:

1. A pesar de lo expuesto, sofrece la secularizacion algin
peligro al cristiano y a la iglesia en general?

2. Segun el psicoanalista austriaco Otto Rank, el hombre
es duefio de su propio destino:

a) JEn qué sentido es este un pensamiento secular?

b) sEn qué forma este pensamiento y actitud contribuyen
al progreso del hombre y de los pueblos?

3.:En qué sentido Jests era un hombre secular?

4. ;A qué se referia el tedlogo luterano austriaco
Wilhelm Dantine cuando escribié: “Dios se secularizé
a si mismo”?

5.Silasecularizacién desacraliza, ;cémo es que contribuye
a la liberacién y a la humanizacién del hombre? ;Podra
impartirle mas esperanza?

6. ¢Cémo podré desarrollarse la adoracién en una era
secular? cT
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Notas

1 Cf. Harvey Cox: Tbe Secular City. Secularization and
Urbanization in Theological Perspective, 'The Macmillan
Company, New York, 1966, p. 17.

2 Cf. Dietrich Bonhoefter: Lezters and Papers from the Prison,

Fontana Books, London, 1963. La traduccién al espafiol fue

realizada por René Castellanos. [Nota de la Editora Generall.

Dietrich Bonhoeffer: ob. cit., p. 121.

Ibidem, pp. 121-122.

Cf. Harvey Cox: ob. cit., pp. 17-37.

Charles Davis: God’s Grace in History, Sheed and Ward, New

York, 1967.
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Nuevos itinerarios en teologia: la herencia del siglo xx

Roma, 21 de enero de 2022.— En un comunicado de
prensa se informa que el XI Foro Internacional de la Pontificia
Academia de Teologia se celebrard en la Universidad
Lateranense de Roma del 27 al 28 de enero de 2022, sobre
el tema: “Nuevos itinerarios en teologfa: la herencia del siglo
xx”. Este simposio, que se celebra cada dos afios desde 2002,
representa una valiosa oportunidad para los miembros de la
academia y para todos aquellos que deseen explorar los temas
teolGgicos y aspectos teoldgicos y de fe.

Una fe adulta y responsable
El presidente de la Pontificia Academia de Teologia,

Ignazio Sanna, explica: “En esta edicién nos propusimos

revisar los grandes testigos de la teologia del ‘siglo corto’

y sus respectivas instancias: trascendental, antropoldgico-
moral, sapiencial, kerigmatico-kairolégico, ecolégico
integral, ontolégico-trinitario y del ‘pueblo de Dios”.

Y agrega que hoy, el “ministerio del pensamiento” debe
ayudar a los cristianos a madurar una fe adulta y responsable.
De este modo, indica: “la Academia de Teologia quiere hacer
suyo este ministerio y capacitar a los cristianos para captar los
retos de la historia e illuminarlos con la luz del Evangelio”.

Dos intensas jornadas

Las dos jornadas de estudio comenzarédn el jueves 27 de
enero, a las 9.00 horas, en el Aula Magna de la Facultad de
Teologia (en Piazza San Giovanni in Laterano, 4) con el
saludo del rector de la Pontificia Universidad Lateranense,
Vincenzo Buonomo, a lo que seguird la intervencién del
presidente del Consejo Pontificio de la Cultura, el cardenal
Gianfranco Ravasi, y del presidente de la mencionada
Pontificia Academia de Teologia.

A continuacién, monsefior Bruno Forte, arzobispo de
Chieti-Vasto, pronunciara el discurso de introduccién sobre
el tema: “El pensamiento critico de la fe entre lo moderno
y lo posmoderno”. La sesién de la mafnana continuard con
la intervencién de Giorgia Salatiello sobre: “El método
trascendental de Karl Rahner”.

En la sesién de la tarde intervendrin Stefano Zamboni,
con una ponencia sobre “La obligacién de dar fruto en la
caridad para la vida del mundo”; Francois-Marie Léthel,
sobre “La teologia de los santos entre la ciencia y la
sabiduria”y Giuseppe Lorizio, sobre “Radicalidad de la fe y
radicalidad del pensamiento”.

El viernes 28 de enero los trabajos continuardn por la
mafiana con charlas de Paul O’Callaghan, sobre “El hombre,
hecho a imagen de Dios: su relacién con la creacién’s
Giacomo Canobbio, sobre “Una teologia del pueblo y para
el pueblo. Una visién latinoamericana” y Piero Coda, sobre
“«Por qué y qué ontologia ‘desde las entrafias de la revelacién’
y con un valor universal”? El Foro Internacional finalizara
a las 12.15 horas con las conclusiones de monsefior Ignazio
Sanna.

Sera posible seguir los procedimientos de modo personal
si se posee el Green Pass, o a través de la transmisién en
directo en el canal de YouTube de la Universidad Pontificia
Lateranense.

Los periodistas y operadores de medios de comunicacién
que deseen participar deben enviar una solicitud, en un
plazo de 24 horas antes del evento, a través del sistema de
acreditacién on/ine de la Oficina de Prensa de la Santa Sede
(press.vatican.va/acreditaciones).

[Fuente: Vatican News, Roma].

El Instituto Teolégico de Murcia centra sus jornadas de
teologia de este ano en la mujer

Murcia, 4 de marzo de 2022.— El Instituto Teoldgico de
Murcia (ITM) —fundado por la Provincia Franciscana de

Cartagena OFM— celebra la préxima semana sus XXXIV
Jornadas de Teologia que se centrardn en el papel de la mujer
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en la teologia, segtin han informado fuentes del obispado en
un comunicado.

Desde este lunes al préximo 10 de marzo, el salén de actos del
ITM acogera diversas ponencias. Abrird las jornadas Cristina
Inogés Sanz, tedloga y miembro de la Comisién Metodolégica
de la XVI Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los
Obispos; su charla se planteard bajo el titulo “Palabra de mujer”.

“sPalabra respetada? Suefos de las mujeres en la Iglesia:
una teologia donde contemplar y sanar”, serd el titulo de la
ponencia del martes, a cargo de Antonina Wozna, doctora
en Teologia Fundamental por la Pontificia Universidad
Antonianum, de Roma.

Marta Garre Garre, profesora de la Universidad Catélica
San Antonio de Murcia, hablard sobre “El pensamiento
femenino en la teologia franciscana”.

Cerrari las jornadas de este afio Pilar Sanchez Alvarez,
doctora en Teologia Fundamental por la Pontificia
Universidad Antonianum, de Roma, aportando “Otra
mirada a la historia”.

Estas jornadas “pretenden llevar la Teologia a todo el
mundo”, ha afirmado el vicedirector del ITM, Miguel
Angel Escribano, quien ha asegurado que “la Teologia
estd viviendo un invierno severo, no hay nada nuevo, y la
mujer tiene unas capacidades y una perspectiva que puede
enriquecer mucho”.

Finalmente, las jornadas de este afo se podrin seguir de
forma presencial, en el salén de actos del ITM, y también
online, a través de la aplicacién Meet.

[Fuente: Europa Press, Madrid].

Cuba: teologia y pastoral en tiempo de pandemia

Por Esther Lilian Gonzdlez

La Habana, 10 de marzo de 2022.— :Cémo desde la
espiritualidad cristiana y ecuménica se puede aportar a la ética
y al didlogo de nuestra sociedad cubana actual? Es la pregunta
que guia los debates del Simposio de Teologia y Pastoral Una
iglesia que renueva su mision en tiempos de pandemia.

En opinién de Rolando Mauro Verdecia, responsable
del Area de Formacién del Consejo de Iglesias de Cuba
(CIC), el evento “pretende ser un espacio de reflexién y
también de intercambio de experiencias, de intercambio
de buenas pricticas y de lecciones aprendidas. También
de hacer un recorrido por todos los desafios que ha
significado la pandemia para la misién de las iglesias en este
tiempo. Realmente lo que nos interesa es que todo lo que
compartamos pueda ser multiplicado y pueda ser un insumo
que se lleven las iglesias, los centros ecuménicos para su
trabajo de aqui en adelante”.

El encuentro, celebrado este 9 y 10 de marzo en La
Habana, es el primero de 2022 en el que se reinen de forma
presencial miembros del Consejo de Iglesias de Cuba, que
recientemente eligié un nuevo consejo directivo, encabezado

por el reverendo Joel Ortega Dopico; secretario ejecutivo
el doctor Reinerio Arce, y como tesorero Eris Figueroa
Adan. “Tiene como funcién brindar ese apoyo fundamental
espiritual que necesita la iglesia y que necesita el pueblo en
estos momentos. Un apoyo de esperanza, un apoyo en cada
uno de los proyectos que tiene el Consejo de Iglesias —
que tiene varios proyectos para las comunidades”, expresa
Aleida Palacios Cuni, vicepresidenta del CIC.

Para Maria Yi Reyna, secretaria de actas del CIC, “més que
un espacio para reunirnos, convocar para celebrar, es el Consejo
de Iglesias de Cuba en presencia en cada lugar, procurando
mantener la unidad que proviene del Espiritu, por la paz”.

El simposio ha mostrado énfasis en el quehacer de la
iglesiay el movimiento ecuménico, afirmdndose en su misién
como espacio y comunidad de servicio, acompafiamiento,
sanacién y restauracion.

[Fuente: Sistema Informativo de la Televisién Cubana,

La Habana].

PPC abre la convocatoria del V Premio
de Ensayo Teolégico Joven

Madrid, 18 de marzo de 2022.— PPC ya tiene abierta la

convocatoriadela V edicién del Premio de Ensayo Teolégico
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Joven PPC. Con esta iniciativa, la editorial perteneciente a
SM vy la Universidad Pontificia de Salamanca, de referencia



en el sector tanto en Espafia como en América Latina,
busca poner en valor el talento de autores emergentes en la
investigacién en materia religiosa.

La convocatoria estd dirigida a personas de entre 18 y
40 afios, de cualquier nacionalidad, que presenten escritos
originales, ajustados al concepto de ensayo y que tengan
que ver con teologia sistematica, biblica, pastoral, moral,
espiritualidad, liturgia y/o historia de la Iglesia.

La obra presentada a concurso ha de estar escrita en
espafiol, con una extensién de entre 200 000 y 300 000
caracteres, ser original e inédita, y no puede haber sido
distinguida en ningun otro certamen. El premio implica la
edicién y publicacién de la obra por parte de PPC y 1 500

euros brutos para el autor.

Descargar las bases
El plazo de admisién de originales ya estd abierto y se

cierra el 30 de septiembre de 2022. El fallo del jurado sera

inapelable y se hara publico a lo largo del mes de noviembre
de 2022. El jurado serd nombrado por PPC y estard
tormado por tedlogos de reconocido prestigio, especialistas
en la edicién de libros religiosos, y contard también con una
representacion de la propia editorial.

El Premio de Ensayo Teoldgico Joven PPC nace como
respuesta a la llamada lanzada por el papa Francisco en la
constitucion apostélica Veritatis gaudium, en la que insta a
la“renovacién sabia y valiente” de los estudios teolégicos
para lograr “una transformacién misionera” de la Iglesia.

Premiados anteriores

En las cuatro anteriores ediciones del Premio de Ensayo
Teolégico Joven PPC, las obras y los autores galardonados
son reflejo de la pluralidad y riqueza de esta hoja de ruta en
“salida”, tal y como sugiere Francisco.

[Fuente: Europa Press, Madrid].

Jornada Teolégica SE'T 2022

Matanzas, 31 de marzo de 2022.— La Jornada Teolégica
del Seminario Evangélico de Teologia (SET) se desarrollé
los dias 29 y 30 de marzo con el propésito de trabajar un
tema de mucha actualidad: “Papel de la formacién teoldgica
para la pastoral con las familias”, con la participacién de
estudiantes, profesores del SET e invitados.

La primera sesién, moderada por la vicerrectora del SET,
Clara Luz Ajo, comenzé con el devocional de apertura, a
cargo de Jesis Martinez, y las palabras introductorias al
encuentro, por el vicedecano Reinerio Arce, del equipo
coordinador del programa. A continuacién, la profesora
titular de la Universidad de La Habana, Patricia Arés, ubicé
el tema de la Jornada en el contexto cubano, presentando la
conferencia magistral “Las familias cubanas hoy y elementos
del Cédigo de las Familias”, instando a reflexionar sobre
la importancia de las diferentes clasificaciones de familia,
sefialando el valor de los asesoramientos pastorales en
las iglesias y comunidades. Este tema fue ampliamente
discutido en el plenario.

El devocional de apertura, el miércoles en la mafiana, fue
facilitado por el profesor Daniel Montoya. Seguidamente
inici6 la segunda sesién, moderada por el profesor Ary
Ferndndez, quien presenté el panel “;Existe un modelo
de familia en la Biblia? Anilisis biblico teolégico”, por
los profesores Francisco Marrero y Orestes Roca, quienes
recorrieronel Antiguoy Nuevo Testamento, respectivamente.
La presentacién se destacé por la metodologia y la amplia
informacién presentada, muy util para entender el tema de
las familias mencionadas en los textos biblicos.

Moder6 en la tercera sesién la profesora Dora Arce. El panel
estuvo integrado por estudiantes del SET: Anays Noda
—recién graduada—, que caracterizé su congregacién e
identificé las necesidades de acompafamiento pastoral de
estas familias en su comunidad. La otra panelista, Glenda
Martinez, desde su experiencia en el trabajo con jévenes,
compartié varios testimonios, para después mencionar
algunos de los desafios que tenemos como iglesia en el trabajo
con las familias, y 1a necesidad de establecer pautas educativas
que aboguen por la justicia, la equidad y la plenitud desde la
ética de inclusion de Jesus.

El estudiante Jorge Gonzilez expuso su testimonio de
vida: los obsticulos y logros que afronté como cristiano
participando en la vida activa de la iglesia. Después de las
preguntas y discusién en plenario, concluyé la sesién.

La cuarta sesién la moder6 el profesor Nelson Davila, que
present6 el panel “Educacién teoldgica para una pastoral
para las familias”, por las profesoras Marianela de la Paz,
Ofelia Ortega y Sarahi Garcia.

Este importante panel resumié los objetivos de la jornada,
apuntando hacia el papel de la formacién teolégica dirigida
a la pastoral con las familias. Después de las preguntas y
discusién en plenario, concluyé la sesién.

La quinta sesién la moderé el profesor Reinerio Arce. Se
discutid y se expresaron las ideas y pautas para ser incluidas en
el disefio curricular de una pastoral para las familias. Terminada
esta sesion, se realizé el devocional de cierre y el rector tuvo a

su cargo las palabras de clausura de la Jornada Teolégica 2022.

[Fuente: Acontecer, Matanzas].

Revista del Seminario Evangélico de Teologia 41



La Facultad de Teologia de la Universidad Pontificia

Comillas, entre las mejores del mundo

Madrid, 7 de abril de 2022.— EI QS World University
Rankings by Subject 2022 sitGa a la Facultad de Teologia
de la Universidad Pontificia Comillas, por cuarto ano
consecutivo, entre las mejores del mundo en el drea de
Estudios Teolégicos (Zheology, Divinity and Religious
Studies). Dentro del grupo, no ordenado, que va del puesto
51 al 100, solo hay otra universidad espafiola, la de Navarra,
y, por ejemplo, de Italia, solo estin la Sapienza de Roma,
Bolonia y Turin.

“Comillas agradece este reconocimiento, que, en parte,
se debe a las encuestas mundiales realizadas a académicos,
quienes han valorado muy positivamente el prestigio

internacional de nuestros estudios. Laactividad investigadora
de nuestros profesores, medida por sus publicaciones en
revistas y editoriales de prestigio, es otro de los factores que
sostienen esta posicién destacada”, asegura el decano de la
facultad, Francisco Ramirez Fueyo, SJ.

“El reconocimiento de nuestra reputacién internacional
y de nuestra investigacién debe servirnos de dnimo para
continuar mejorando tanto en la calidad de la ensefianza
que impartimos como en el ndmero y calidad de nuestras
publicaciones”, afirma Ramirez.

[Fuente: Universidad Pontificia Comillas, Madrid].

‘Teologia al alcance de todos

Por Liza Medina

12 de abril de 2022.— Fruto del trabajo de un equipo
misionero, nace en Argentina en el afio 1971 un programa
de educacién teoldgica por extensién, ensefianza inductiva,
autodidacta y por tutoria, llamado SEAN, Seminario por
Extensién a las Naciones.

Respondié a la gran necesidad entre las iglesias que, por
variadas causas, no tenian acceso a centros de estudios
formales. Progresivamente se fue extendiendo a otras
naciones, ofreciendo una variedad de cursos de gran impacto
en la comunidad evangélica. Entre ellos, destacan los muy
conocidos y apreciados Vida Abundante y La Vida de Jesus,
con sus seis libros.

De Ia mano del doctor Rodolfo Plett, comienza a servir
en Paraguay en el afio 1982, época en que ya con el nombre
de FLET —Facultad Latinoamericana de Estudios
Teolégicos— ofrece una amplia variedad de titulos
para completar su curriculum, que incluye un programa
de discipulado, uno de formacién teolégica y otro de
capacitacion.

Trabajando con iglesias de diferentes trasfondos en todo
el territorio nacional, llegé a tener miles de estudiantes que
se capacitaron para el servicio y el ministerio.

Después de unos afios de la jubilacién del doctor Plett,
la institucién enfrenté algunas crisis, que la llevaron en la
préctica a un cese de actividades.
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No obstante, en 2017, miembros de la Junta Directiva se
acercaron a la Fundacién Jesus Responde al Mundo de Hoy,
solicitando que esta entidad se hiciera cargo de FLET, dado
el buen funcionamiento del Instituto Aquila y Priscila, el
otro ministerio de capacitacién teolégica de Jesis Responde.

Con la direccién del doctor Martin Eitzen y el apoyo de
JR, recobré su impulso inicial, renovindose completamente
el histérico edificio de Brasil y Ana Diaz, asi como la
disponibilidad de manuales, libros y cursos, a los cuales se
han sumado nuevos materiales. De igual forma, un nuevo
equipo de servidores acompaia el ministerio.

Hoy por hoy, FLET ofrece a cada persona la oportunidad
de tener una educacién teolégica que le permita crecer en
el amor a Dios y al préjimo por medio del conocimiento
y entendimiento de Su Palabra en un ambiente de
compafierismo.

Actualmente los programas de Formacién Teoldgica I y
IT son parte del proyecto de extensién de la Universidad
Evanggélica del Paraguay. Los cursos de FLET son estudiados
en 1 245 iglesias e instituciones como la Capellania
Empresarial, colegios y fundaciones. En el periodo 2019-
2022 se han estudiado 23 348 cursos y se han certificado a
1 306 personas.

[Fuente: RCC, Asuncién].
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Clamores de esperanza.
\ Oraciones de mujeres
. \\ cristianas en tiempo de

pandemia, compilado por
Ruth Mariet Trueba Castro,
Programa Mujer y Género
del Consejo de Iglesias de
Cuba, La Habana, 2021

Retne ochenta oraciones
escritas por mujeres cristianas
cubanas, algunas elaboradas
poéticamente y otras espontd-
neas, pero surgidas todas a la luz de algtin acontecimiento dolo-
roso, para acompafiar y dar fuerzas. Acercarnos a ellas supone
un ejercicio de introspeccion y descubrimiento que permite un
mejor conocimiento de los senderos, muchas veces insospecha-
dos, por los que transitan las mujeres cristianas de una pequefia
isla caribefia, llena de necesidades y en medio de una pandemia
que ha estremecido los cimientos de la humanidad.

No se puede adorar a dos
seriores. Antologia de textos
teolégicos (volumen I), de
Sergio Arce Martinez,
comps. Dora Arce Valentin
y Reinerio Arce Valentin,
Editorial Caminos, La
Habana, 2019

Algunos de los trabajos teo-
légicos mds significativos del
autor, quien fuera tedlogo y
pastor presbiteriano-reformado cubano, se agrupan en esta
antologia de articulos y ensayos concebidos a lo largo de su
ministerio. En ellos la profundidad de sus ideas convive con
su labor pastoral, y se respira su compromiso social y ecu-
ménico. Permiten estos textos entender la complejidad del
pensamiento de su autor, sobre todo en las dltimas décadas
del siglo xx y los albores del xx1. En el prélogo, escrito por
Adolfo Ham, se comenta la riqueza temadtica de la obra de
Arce y su profundo conocimiento de la teologia.

Familias de amor e inclusion,
Instituto Cristiano de
Estudios sobre Género /
Seminario Evangélico de

Teologia, Matanzas, [2021]

¢En qué modelos de familia
se piensa al debatir sobre este
tema en nuestras iglesias y
comunidades? ;Cémo deben
funcionar las familias para
que puedan responder a las
necesidades de cada uno de
sus miembros y del contexto social en que vivimos? Estas
y otras interrogantes son respondidas en este libro, que
ofrece interesantes elementos teéricos complementados
por estudios sobre modelos de familia que aparecen en la
Biblia. Presenta, ademds, oraciones, liturgias, ejercicios de
meditacién y cantos que ayudardn a propiciar momentos
de reflexién sobre nuestra concepcién y participacién en las
dindmicas de las familias de las que formamos parte.

Paseo por temas de teologia, de
Jorge R. Colén Leén, Biblio
Services, San Juan, 2020

Paseo por
Temas
de Teologia
El libro es un resumen de
cuarenta afios de magisterio de
Jorge R. Colén Ledn, donde se
abordan temas como la Trinidad,
la revelacién, la naturaleza de
la humanidad, la Iglesia y la
consumacién de la historia; pero
su interés va mucho mds alld. Su
autor dice al respecto: “No se trata de un tratado formal de
teologia. Son mis notas de clase, preparadas para guiar mi
exposicién oral. [...] Es un paseo por la teologia, dialogando
en el camino con cientos de estudiantes y autores que
Dios me ha querido regalar en mi caminar”. El objetivo es
orientar al lector sobre aquellos conceptos que se necesitan
saber para el seguimiento de la teologia y del mundo eclesial.

JorgelFHGOIoN Ledn
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